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RESUMEN

Este articulo pretende recopilar la docu-
mentacion textual, tanto epigrafica como li-
teraria, del culto de Artemis bajo la epiclesis
KiBdvn para dibujar un escenario general de
su veneracion en la Antigiiedad. Esta epicle-
sis, documentada por primera vez en Mileto
en época arcaica (siglo VIa.C.), parece referir-
se al tipo de ofrendas que la diosa recibia bajo
esta advocacion. En efecto, la ofrenda de ves-
tidos esta bien atestiguada epigraficamente en
el Atica y en la Jonia anatélica, donde han sido
descubiertos inventarios de santuarios que
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The aim of this article is to provide a
general framework for Artemis KiBdvn
cult through the collection of Greek epi-
graphic and literary sources. This epiclesis,
first attested in Miletus during the archaic
period (VI BC), seems to refer to the of-
ferings received by the goddess under this
particular invocation. Indeed, clothing
offerings are epigraphically recorded in
Attica and in Ionia, where temple invento-
ries describing accurately textiles as votive
gifts for Artemis have been discovered.
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describen con gran precision ofrendas textiles
en el marco del culto a Artemis. Las fuentes
literarias, por otra parte, amplian las prerro-
gativas de Artemis del Quiton relacionando a
la divinidad con la musica, el baile e incluso
con la fundacién mitica de Mileto; también
amplian su geografia cultual, que se inserta en
el mundo ddrico a través de Siracusa.

On the other hand, literary sources extend
Artemis KiBwvn prerogatives, linking her
to music, dance and even to the mythical
foundation of Miletus; they also expand
the influence area of her cult into the Doric
world through Syracuse.
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ESTE ARTICULO SE ENMARCA EN EL PROYECTO de tesis doctoral que, bajo el titu-
lo Artemis y Apolo. Manifestaciones cultuales y miticas en el dmbito jénico, pretende
recopilar, analizar y comparar las fuentes epigraficas y literarias que asocian estas dos
divinidades con la Jonia minorasiatica y sus dreas de influencia, focalizando nuestro
interés en el periodo arcaico. A través de este estudio buscamos comprender mejor
el culto arcaico de ambas divinidades y su difusion por el Mediterraneo y el Mar
Negro, particularmente en el contexto de la colonizacién. Se trata, ciertamente, de
un proyecto extenso, del que nos proponemos presentar unos primeros resultados en
torno a una de las epiclesis mas antiguas de la diosa Artemis atestiguadas en Jonia: se
trata de la invocacion de Artemis Xitdvn (o Kif@vn, en su variante jénica), es decir
Artemis del Quitén.

1. ARTEMIS Y EL TRABAJO TEXTIL

Artemis ha sido asociada en la tradicién cldsica con las montafias, la caza, la danza,
las ninfas, la infancia y los animales, en especial los salvajes.! Su esfera propia es la
tierra, especialmente las partes no cultivadas, los bosques y las colinas.> Aunque su
etimologia es oscura,® el nombre de la divinidad esta testimoniada en las tablillas
micénicas.* Diversos investigadores han tratado de esclarecer el origen de la intro-
duccién de Artemis en el panteén heleno; sucintamente se puede concluir que las

1. Nosch, 2009, p. 23.

2. OCD s.v. Artemis.

3. EDG s.v. Artemis.

4. PY Es 650.5 y PY Un 219.5.
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hipétesis la vinculan por un lado con Creta y Anatolia y por el otro con Grecia, donde
habria podido evolucionar a partir de una diosa ancestral de la caza.

Artemis presenta también interesantes vinculos con el mundo femenino no sélo
por ser una diosa invocada en los partos,® sino también por su relacién con algunas
actividades del trabajo textil tipicamente asociadas a la mujer.” Esta relacion parece
ser antigua en Grecia,® como se desprende del hecho de que ya en La Iliada, en el
combate de los dioses, Artemis tenga el epiteto Xpvon\dkatog® “la de la rueca de
oro”;'® por otro lado, en La Odisea, Helena es comparada con Artemis mientras teje
con una lanzadera fabricada con materiales preciosos,' lo que corrobora la estrecha
vinculacién que existia, des de época arcaica, entre Artemis y el arte de hilar y tejer.
Algunas representaciones antiguas de la diosa con un utensilio en la mano parecido
a un huso - o, quizas mejor, una lanzadera — vendrian a confirmar esta idea [fig. 1].

También en el caso de la epiclesis Xit@wvn la relacion con el mundo del textil - en
particular, con una prenda de ropa, el quitén - es evidente, pero no lo es tanto qué
significado cultual puede recubrir esta advocacion. Las epiclesis, en efecto, pueden
modificar, ampliar y reducir el campo de accion de las divinidades griegas, de modo
que debemos indagar en qué sentido esto se produce al ser identificada Artemis
como “la del quiton” a través de la recopilacion y el analisis de las fuentes que atesti-
guan esta epiclesis. En esta investigacion es necesario tener en cuenta la datacion de
las fuentes y, en las inscripciones, también el lugar de hallazgo de las mismas, a fin de
fijar una cronologia y una geografia, mas o menos relativas, de dicho culto.

2. ARTEMIS QUITONE EN MILETO

Como veremos, el culto de Artemis del Quitén se desarrollé en diferentes partes de
Grecia en una horquilla temporal amplia, que va desde la época arcaica hasta bien

5. Para una visién concreta con una bibliografia especializada, ver Nosch, 2009, p. 23-24.

6. A la luz de las fuentes literarias, se puede sugerir que la relacién entre Artemis y el cuidado de di-
versos aspectos de la esfera femenina vendria dado por su sincretismo con Ifigenia, bien documentado
en época clasica. Nosch, 2009, p. 32.

7. Para una vision general sobre el trabajo textil en el mundo griego y su significacion, ver Scheid y
Svenbro, 1994. Para una concrecion, con una bibliografia completa sobre la materia, de la relacién entre
el mundo femenino y el mundo textil, ver Labarre, 1998.

8. Dejamos de lado, en este articulo, los vinculos de Artemis con las ofrendas de vestidos en el mundo
micénico (y probablemente minoico). Ver una aproximacién en Nosch, 2009, p. 31.

9. Hom., Il. XX 70.

10. El término también ha sido interpretado, metaféricamente, como “la de las flechas de oro”

11. Hom., Od. IV 120.
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entrada la nueva era. Sin embargo, los primeros testimonios se situan en la Jonia del
siglo VI a.C., mas concretamente en la ciudad arcaica de Mileto. En efecto, durante
unas excavaciones llevadas a cabo en la acropolis de la ciudad, en la actual colina de
Kalabaktepe, se encontr6 un fragmento de marmol blanco de un perirrhanterion que
contenia la dedicatoria siguiente:'?

[ApTéuddg] €pi: Kibb[vng]
Soy de Artemis del Quitén

Esta inscripcion, a dia de hoy perdida, seria la primera documentacion del culto
a Artemis Kif@vn en Jonia, aunque la advocacién de la diosa ha sido parcialmente
reconstruida por los editores. La epiclesis presenta su forma jonia, Ki@wvn, y el verbo
¢u presenta todavia la grafia € para el diptongo secundario. El recipiente que le sirve
de soporte, de caracter claramente cultual, se supone que habria formado parte de un
santuario dedicado a la diosa bajo esta advocacion, cuyos vestigios son actualmente
visibles gracias a las excavaciones arqueoldgicas que se han llevado a cabo en el lugar.
Segtin los arquedlogos, este seria uno de los santuarios mas antiguos de la ciudad jo-
nica y constaria de un recinto sagrado de época tardo-geométrica junto con los restos
de un templo y un altar adjunto de época tardo-arcaica." El culto estuvo vigente hasta
época romana, como demuestran otras dos inscripciones de gran interés: la primera,
del siglo I a.C., contiene una reglamentacion en torno a las condiciones de pureza
para acceder al templo de la diosa;™la segunda, del siglo III d.C., consiste en un de-
creto honorifico para una tal Aurelia Dionisodora Matrona, que fue hydrophora de la
diosa Artemis bajo cuatro advocaciones distintas, una de ellas [Xi]twvng.'"®

La arqueologia confirma, por tanto, la antigiiedad y la importancia de este culto,
algo que encaja bien con una tradiciéon mitica, transmitida por Calimaco, en la que
Artemis Quitone es identificada como una de las divinidades fundacionales de Mile-

12. Milet VI 3 1239 = SEG 38, 1213. Sobre esta inscripcion, véase Giinther, 1988, pp. 236-237, que
incluye una foto del molde.

13. Una sintesis muy ilustrativa de los hallazgos realizados por el Instituto Austriaco de Arqueologia
(OAI), se puede ver en el sitio: https://www.oeaw.ac.at/en/oeai/research/cult-and-sanctuary/miletus-
the-sanctuary-of-artemis-chitone/ [29/11/2018].

14. Milet 17, 202 = SEG 4, 425; SEG 14, 741; LSAM 51; SEG 15, 683. La inscripcion estd inscrita sobre
un anta que fue hallada cerca del 4gora Sur, lo que permite suponer que el templo fue trasladado ahi,
después de que hubiera sido destruido el que habia sobre la colina de Kalabaktepe, cf. Trippé, 2009, p.18.

15. 1.Did. 315; SEG 48, 1412; Trippé, 2009.
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to, que habria sido transferida hacia el litoral minorasiatico por los primeros griegos
alli asentados en el pasado remoto de Grecia.'®

Sin embargo, los hallazgos arqueoldégicos no aportan informacién relevante so-
bre qué tipo de funciones recubria aqui la diosa bajo la advocacion KiBwvn. Dos
teorias han sido propuestas: por un lado, algunos estudiosos han querido relacionar
esta prenda corta y ligera, particularmente apropiada para la realizacion de actividad
fisica, con uno de los campos principales de accion de la divinidad: la caza;'” por
otro lado, la denominacién ha sido interpretada por otros especialistas en relacion
con la naturaleza de las ofrendas que le eran consagradas, es decir, los quitones.'®
Esta segunda interpretacion parece tomar mayor fuerza gracias a una serie de textos
epigraficos que ponen de manifiesto la importancia de la ofrenda de vestidos y todo
tipo de prendas textiles en el culto de Artemis, en distintos lugares de Grecia.”” A
continuacién, vamos a analizar los que hemos podido recopilar.

3. OFRENDAS DE VESTIDOS PARA ARTEMIS EN LA JONIA

Dos son las localidades jonicas en las que se atestigua este tipo de ofrendas textiles en
el marco del culto a Artemis: Mileto y Efeso.?

16. Calimaco (Callim., Hymn III 225-228) proporciona a Artemis del Quitén un papel de guia
(fiyepovny) en la colonizacion mitica de Mileto por parte de Neleo, quien parti6 del pais de Cécrope
(KexpominBev), es decir Atenas, hacia Asia Menor. Este rol es dificil de analizar puesto que el testimonio
de Calimaco es unico; es decir, no cuenta, segiin nuestros conocimientos actuales, de paralelos ni va-
riantes miticas ni en época arcaica ni en época clasica. Sin embargo, en este mito es importante subrayar
la mencién de Cécrope, que demuestra que Calimaco recoge la linea aticista de la fundacién de Jonia,
relacionando a sus fundadores miticos con Atenas. Para mas informacion sobre esta tradicion ver Her-
da, 1998; en general, ver Vanschoonwinkel, 2006.

17. De Cuenca Prado y Brioso Sanchez, 1980, 58. Esta relacién aparece en los escolios a Calimaco
(Schol. ad Callim., Hymn II1 77b).

18. Trippé, 2009, p. 283.

19. La mencién mas antigua de una ofrenda textil realizada a una divinidad se encuentra en el libro
VI de la Iliada: se trata de un peplo consagrado a Atenea por la reina Hécuba de Troya (II. VI 293-303).
Aparte de Artemis y Atenea, otras divinidades femeninas que reciben textiles son Hera — véase Greco,
1997, pp. 192-194 - y Deméter, cf. infra.

20. Para una visién general de la ofrenda de vestidos en el mundo griego, ver Brons, 2015, en parti-
cular pp. 43-45.
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3.1. MILETO

En Mileto, una inscripcion del siglo II a.C. contiene un inventario de prendas de
vestir, que fueron entregadas a un templo, con toda probabilidad como ofrendas ri-
tuales.”’ Aunque en el texto no se menciona a Artemis, el editor no duda en atribuir
estas ofrendas a su culto,”? teniendo en cuenta la existencia de un templo de la diosa
bajo la advocacion KiBwvn, al que antes nos hemos referido. Por otro lado, dado que
la parte superior de la inscripcion esta danada, no puede descartarse que la mencién
tanto del nombre de la diosa como del templo se hayan perdido. No disponemos de
informacion que esclarezca las causas que promovieron a realizar estas ofrendas voti-
vas. Sin embargo, es posible sugerir que se produjeron en un momento de ruptura, de
crisis vital, como pueden ser el paso de la adolescencia al mundo adulto, el matrimo-
nio o la muerte.” El texto, del cual reproducimos tinicamente la parte que menciona
la ofrenda de vestidos (Il. 5-24), es el siguiente:

KO<AG>oelplg  pecoyAadkivog  mepiyp[v|clog  moAoidg Mypnopévog,  HATIOV
ceA<G>yvov?  mepummopup|[ov] TmoAaOV  MypElOUEVOV,  AAOVPYED  TOAOLYL
KoTokekopupuéve | dypeion OKt®, yAovidec mohotod dypeion Kotekoppévar T|[p]
€lg, ipato mopeupd Pomta dypeio katekekoppéva tpio, Ka[p]|Tacog maiodg,
owdovitng moAe[l]og aypeiog, 006var Awvol w|[a]hotol dypeion tpelg, dAlor M[p]
tp1PEic kexoppévar 600, yhopvd[eg] | v épnPukal modotod dypeion t€ccapes, mpo[o]
oridw BouPokwva wtol[A]oa dypeia téocapa, GAha £ped Toloid dypeio dV0, Awvd
ma|[A ot dypeia dexadvo, Enikpnvov Aftlvodv maiaidv, driia [&]ypeia 600, GAAO
Nutpeg kekoppévov, dAlo Bopporvov dy|peiov katatetiApévoy, dilo opfokivov
Nutpeg kekoppévi[olv, Anpvickotr EuOTOL TPAGIVOL KOTAKEKOUIEVOL dVO, BALOG
KOKK[1v]og TaAoOg KOTAKEKOUUEVOS, GTPOPOL ToALol <€>Ttiypvootl dvo, [E]|Arog
ona{v}dikivog molodg Exov Kepavviov ypuvcomoikiiov, dé[lw]no  Epeodv
Eniypucov ToAOV KoTaKEKOUUEVOVY, GAAO Avo[OV] | kol drokAeidov TutpiPéc,
0 [Epn]oev avatebewcévar Ava<i>oc, {®[v]a[l] | moloa<i> dvo, GAlal peiloveg
modowol 8[v]o, yAavdlov kol edmbpv[@lov | [m]odikd KotakeKOUUEVa, dAovpyia,
modik[d GAda] kotaxexkoppévia | —]INAIEI[— 7-8 —]

Una calasiris con una franja azulada en medio y ribetes de oro, vieja y usada; un manto
brillante y ribeteado de purpura, viejo y usado; ocho prendas de parpura viejas, roidas
e inservibles; tres mantos de lana fina, viejos e inservibles por estar roidos; tres mantos

21. Milet VI 3 1357; LSAM 51; 1. Did. 424-478; SEG 38, 1210. Seguimos el texto restituido en SEG.
22. Gunther, 1988, pp. 233-237.
23.0CD s.v. votive offerings.
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tefiidos de purpura, inservibles por estar roidos; una tela de lino vieja; un vestido de
lino viejo inservible; tres velos de lino viejos e inservibles, otros dos medio rasgados y
roidos; cuatro clamides de efebos, viejas e inservibles; cuatro velos para cubrir el rostro
de seda viejos e inservibles, otros dos de lana viejos e inservibles; doce prendas de lino
viejas e inservibles; una cinta para el pelo* de lino vieja, otras dos inservibles, otra me-
dio rasgada y roida, otra de seda inservible y deshilachada, otra de seda medio rasgada
y roida; dos cintas de color verde pulidas roidas, otra roja vieja y roida; dos fajas viejas
decoradas con oro, otra roja oscura vieja con un bordado de oro relampagueante; un
cinturdn dorado inservible y roido, otro de lino y un cefiidor medio rasgado, que Aneo
afirmo haber consagrado; dos cinturones viejos, otros dos més grandes viejos; un manto
y un vestido de niflo con ribete purpurado, roidos; de nifios otros... roidos.

En esta inscripcion hallamos un inventario de prendas textiles ofrendadas a una
divinidad junto con otros complementos de ropa como adornos para el pelo, cintas
y cinturones. La identificacion de las prendas no siempre es facil y suscita no pocas
dificultades de traducciéon. Tampoco es evidente como interpretar la mencion (1. 21)
de un tal Avaiog,” a quien parece atribuirse la consagracion de algunas de esas piezas,
aunque la lectura es discutida. Se trataria quizas de un antropénimo masculino, que
romperia con la dindmica de nombres de mujer que, como veremos, se atestiguan en
inscripciones similares del Atica.?

Sobre el estado de las prendas y su decoracion también se nos ofrece mucha
informacién. En general, el estado de los vestidos en el momento de ser anotados en
los inventarios es andrajoso. Los especialistas coinciden en que se trata de prendas
ofrendadas en tiempos remotos, que se anotan en un momento dado en inventa-
rios con una finalidad particular. Segtin su estado de conservacion, las prendas se
dividen en cinco grupos basicos: prendas viejas (malaidg, -&, -0v); prendas usadas
(Mxpnwpévog, con la variante grafica fypetwpévov); prendas inservibles (axpetog, -a,
-ov); prendas medio rasgadas (NutpiPng, -€¢) y prendas roidas (katakekoppévog, -n,
-0V, del verbo kOmTW); en una ocasién se habla también de una cinta deshilachada
(katatethpévov del verbo katatiaw) y de otra pulida (§votdg).

La decoracion es variada y sorprendentemente rica. No tenemos elementos su-
ficientes para sacar conclusiones sobre este punto, pero ofrendar vestidos ricamente
decorados es, sin duda, significativo, y puede darnos pistas sobre la condicidn social
de los participantes en este culto milesio. El inventario describe los colores que deco-

24. El editor lo interpreta como una especie de peluca que se afiadirfa al peinado. Gunther, 1988.
25. Gunther, en su edicidn, lee Aiava<i>og. Gunther, 1988, p. 221.
26. Una vision de la problemética en SEG 38, 1210.
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raban algunas prendas: rojo oscuro (omadikivog);* rojo (kokktvog); verde (pdotvot);
gris azulado (pecoyhavkivog); brillante (ceddywvov). Por otro lado aparecen también
descritos elementos decorativos, con un uso destacado de la parpura: con ribetes
purpuras (mepimép@upov); con ribetes dorados (mepiypvoog); con oro (émixpvoot);
ribete bordado de oro (kepavviov xpvoomoikidov).?® También se especifica el tejido
utilizado para su manufactura: lino fino (606vn); lino (kdpmacoc); lino (owvdovitng);
seda (Popupokiva); lino (Aivov).”

En el cuadro que sigue recopilamos sintéticamente la informaciéon mas relevan-
te del texto.

27. Giinther, 1988, pp. 22-23.

28. Gluinther propone que se trataria de una decoracioén particular consistente en un bordado de oro
en forma de rombos con angulos agudos. El investigador sustenta esta teoria en la mencion de unos
quitones con estas caracteristicas en Pollux VII 48, autor de época Imperial, véase Glinther, 1988, p. 229.

29. No entramos en el estudio de las diferencias de los tejidos utilizados en la fabricacion de las pren-
das ofrendadas. Para una bibliografia especializada es muy util Giinther, 1988, p. 226.
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Aunque es dificil identificar con exactitud el sexo de los usuarios de los vestidos,
si analizamos los datos vemos que la mayoria de los elementos que aparecen en el in-
ventario pertenecen al mundo femenino. El nimero de prendas de ropa y objetos re-
lacionadas con el mundo infantil es representativo: tanto los nombres yAavideg como
xAdvdiov son diminutivos e interpretamos por tanto que se trata, en este caso, de
prendas propias de niflos/nifias; por otro lado, el término evndpvgov lleva el adjetivo
noudika, que no deja lugar a dudas sobre su usuario. Las cuatro xAauvdeg que se
ofrendan se ponen en relacion con el adjetivo égnpikal.’® Entre los elementos que
podemos identificar entre las prendas de vestir masculina se encuentra la calasiris,
que, segun Her6doto,* era una tunica de lino con flecos alrededor de las perneras, de
origen egipcio. El origen no griego de la prenda nos lleva a pensar que se trata de un
objeto raro, quizas importado y por tanto de alto valor, algo que también se despren-
de de los ornamentos en oro y los colores de algunas de las ropas descritas.*

El conjunto de estas prendas fue registrado probablemente en el marco de un
inventario de ofrendas de un santuario, cuya asignacion a una u otra divinidad, como
hemos dicho antes, no nos es conocida. Sin embargo, Artemis es la candidata mas
probable, puesto que también en otros lugares de la region jonica se le atribuyen este
tipo de ofrendas, incluso en fechas anteriores.

3.2. EFESo

Asi, en una inscripcion de Efeso del siglo IV a.C., se puede leer una sentencia de muerte
contra unos ciudadanos de Sardes que incumplieron las prescriptivas donaciones de
vestidos a Artemis.** La inscripcion, que se encuentra actualmente en el Museo de Se-
lguk, esta grabada sobre una estela de marmol bien conservada en su conjunto, excepto

30. Giinther propone que se trata de vestidos ofrendados en conmemoracion del final de la etapa de
la efebia. Giinther, 1988, p. 226. Mds adelante, a partir de los inventarios aticos, apuntaremos la relaciéon
que algunos autores vislumbran entre los ritos de paso y las ofrendas de vestidos.

31. Hdt., IT 80-81

32. En algunos casos también apunta que podria tratarse de un vestido usado en ocasiones rituales.
Ver Giinther, 1988, 224 y Brons, 2015, 54.

33. Existe en Arcadia una inscripcién que puede analizarse en paralelo. Se trata de un texto del siglo
VI a.C. que relaciona el término 4oéPeta con las ofrendas de vestidos. En este caso la diosa a la que se
deben ofrecer los vestidos no es Artemis, sino Deméter Tesmoforia. IPArk 20. Ver Grand-Clément,
2017, p. 55.

ARYS, 17, 2019 [37-63] ISSN 1575-166X



48 JORGE TELLO BENEDICTO

en el lado derecho. Reproducimos y analizamos sélo la primera parte de la inscripcion,
donde se exponen las causas de la resolucion promulgada en este texto:**

ol mporiyopot Omép TG Beod kate[dt][kdoavto Bavatoy katd Ty mpoyplal|erv Tig
Sikng TavTnVv: 811 Bewp@dv | dmootalévtwy 1o Thg TdAews En[i] |° xrrdvag AL Aptéudt
Katd OV v[6]|pov TOp TdtpLoy, kal T@v iepdy kali] | T@V Bewpdv mapayevopévwv
el Z[ap]|detg kal 0 iepov TG Aptéuidog | 10 idpupévov vmd Egeciov td te i[epa]|™
NoéPnoay kai todg Bewpovg VPpiloav-] | tiunua tig dikng Bdvatog. | katedikaodn 8¢
TOVoe[...]*

Los defensores (proégoroi) de la diosa, han solicitado la condena a muerte de acuerdo
con esta notificacion de la acusacion: después de que la ciudad enviara teoros a por los
quitones de Artemis, segtin la costumbre ancestral, y de que tanto los objetos sagrados
como los teoros llegaran a Sardes y al santuario de Artemis, que fue erigido por los
efesios, ellos ultrajaron los objetos sagrados e injuriaron a los teoros. La pena de la acu-
sacion es la muerte. Han sido condenado estos hombres.

Se trata de una inscripcién muy compleja, sobre la cual han realizado estudios
Masson,* Delli Pizzi,”” Sokolowski** y Hanfmann.” Estos estudios intentan esclare-
cer los hechos acaecidos en Sardes que condujeron a esta condena a muerte, asi como
la identificacion de todos los actores que aparecen en el texto. Por nuestra parte,
situaremos el foco de interés en la mencién de los quitones para Artemis.

En primer lugar, gracias a este documento, sabemos que en el siglo IV a.C,,
en Efeso, el culto de Artemis incluia ofrendas de vestidos.* En segundo lugar, se

34. Dejaremos de lado, en esta presentacion, el andlisis de la segunda parte de la inscripciéon. A modo
de resumen se puede precisar que aparecen 45 nombres, en genitivo, acompaiados de la profesion que
desarrollaban y su patronimico. Esta lista de nombres constituye un material valiosisimo para la ono-
mastica, que nos permite llegar a valiosas conclusiones sobre la permeabilizacion helénica en territorios
lidios en esta época, véase Masson, 1987, pp. 233-239. Hanfmann, 1987 realiza un estudio detallado
de la realidad social de Sardes a través del estudio de los antropénimos que aparecen y de los oficios
relacionados.

35. IEphesos 1.2; SEG 36, 1011.

36. Masson, 1987.

37. Delli Pizzi, 2011.

38. Sokolowski, 1965.

39. Hanfmann, 1987.

40. En este caso la palabra “quitones” muestra su forma atica, xit@vag, aunque este hecho no es extra-
o ya que a lo largo del siglo IV a.C., en las inscripciones jonias, se va generalizando el uso de formas
aticas como resultado de la koiné de base atica.
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menciona un templo de Artemis en Sardes, cuyo establecimiento se atribuye a los
efesios, lo que probablemente explicaria la prescripcion ritual de enviar anualmen-
te quitones a Efeso; los teoros efesios debian dirigirse a este templo para recoger
los quitones. La arqueologia ha confirmado la existencia de un templo dedicado a
Artemis en Sardes, que data del siglo V a.C.,* aunque no esta claro si se trata del
santuario que los efesios reclaman como suyo.

Artemis aparece en esta inscripcién sin ninguna epiclesis y, de hecho, no dis-
ponemos de datos suficientes para afirmar si la ofrenda de vestidos se realizaba en el
contexto cultual general de Artemis o bien se particularizaba bajo una epiclesis con-
creta. Masson*? y Sokolowski*’ identifican a la Artemis de este texto con la Artemis
Efesia,* mientras que Hanfmann* la identifica con la Artemis Anaitis, sin pruebas
concluyentes. A nuestro entender, cabria tener en cuenta la posibilidad de que se
tratara de Artemis del Quitén, aunque a dfa de hoy no estd documentada ni en el
pantedn efesio ni en el sardo.

Aunque no conocemos exactamente los hechos que sucedieron, podemos ex-
traer algunas conclusiones de interés a partir del texto:

1. Larelacién entre Efeso y Sardes se vinculaba a través de un culto a Artemis
que incluia ofrendas periddicas de vestidos por parte de una comitiva veni-
da de Efeso a Sardes.

2. La accién violenta por parte de los habitantes de Sardes contra los em-
bajadores cultuales (theoroi) de Efeso parece indicar una ruptura de las
relaciones amistosas entre ambas ciudades, puesto que no seria la primera
vez en la historia de Grecia que un conflicto politico explota a través de un
acto de impiedad o sacrilegio.

3. Se intuye la superioridad de Efeso sobre Sardes en el hecho de que los acu-
sados de haber llevado a cabo esta ofensa de caracter sagrado son juzgados
y condenados a muerte en Efeso.

4. Lafundacién de un santuario de Artemis en Sardes por parte de Efeso pone
de manifiesto la participacion de los efesios en la difusion de este culto por

41. Greenewalt, 1995.

42. Masson, 1987, p. 225.

43. Sokolowski, 1965, pp. 427-430.

44. Algunos estudios demuestran convincentemente que el culto a Artemis Efesia tuvo en la antigie-
dad un papel mas reducido del que tradicionalmente le viene siendo otorgado. Estas investigaciones
circunscriben su importancia supralocal al periodo que se comprende en el cambio de era, con Roma
como motor de su impulso a lo largo del Mediterraneo. Ver Pena, 2016.

45. Hanfmann, 1987, p. 3.
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el territorio minorasiatico y el interés de Efeso por ejercer un control indi-
recto — a través del culto —, sobre el mismo.

4. OFRENDAS DE VESTIDOS PARA ARTEMIS EN EL ATICA

Las fuentes demuestran que en Braurdn se hallaba unos de los santuarios mas im-
portantes de Artemis en el territorio griego. Alli, la arqueologia documenta actividad
cultual desde la época micénica; la literatura y la epigrafia extienden esta cronologia
mas alla de la época helenistica.*® En época post clasica, en el siglo IV, encontramos
una serie de inventarios que documentan ofrendas de vestidos en el templo de Arte-
mis de Brauron.” Estos inventarios se copiaban dos veces: una de las copias quedaba
expuesta en la Acrépolis y otra en el mismo templo de la region dtica; ello permite
reconstruir muchos de los pasajes dafiados, mediante la comparacion de inscripcio-
nes idénticas preservadas en uno y otro lugar. Asi, los fragmentos publicados en IG*
provienen de las estelas duplicadas recuperadas en el Acrépolis de Atenas. Los inves-
tigadores datan estos documentos entre el 349 a.C. y el 335 a.C., pero parece claro que
este tipo de textos empezaria a producirse mucho antes del siglo IV a.C.** En el con-
junto de estos inventarios se listan hasta 271 vestidos, de 32 tipos diferentes, con 80
rasgos que los describen. Son cifras que situan estos textos entre los documentos mas
importantes para el estudio de la vestimenta griega, asi como para el conocimiento
de las ofrendas textiles.”

A modo de ejemplo, analizamos, a continuacidn, el caso de IG II*> 1523, cuya
lectura ha sido parcialmente restablecida gracias a IG II* 1524:

col. IL7[—Dhovikn Yhavid|*a év kifwTiwt, p]dxog k[&vduv Alogdvtn Tepwvipov yluvn
Axapvéwg mlaopdtia [Exovta xpuod, pdkog: katdo|*tiktog &v ki) fwTiwt xet[pidag Exwv,
EvoTdwtdg, Me|vekpdteta &]véBnkev, pdkolg Mevekpdtela Awpilov | yovi xit@]va
otonmvoy, pdkolg Hyfqot\a yirdva otjvmmv]ov, pdrog Oavaydpa katdoti[kTov-
Aplotopdy|n xuw]viokov Aevkdv- Teheow xtwvi[okov Patpaye|odv, plakog:
KaA\iotpdrov ‘Ofb[e]v yuviy &[vddnua motfkidov]- {opa Aevkov 1 adt- KaAAinmm

46. El objetivo del presente articulo no es realizar un estudio del santuario de Braurdn. Para una visién
general, con extensa bibliografia, ver Giuman, 1999.

47.1G 1I* 1515; IG I1* 1516; IG 11* 1517B; IG 11 1518B; IG II* 1521B; IG II*? 1522; IG 1I* 1523; IG II?
1525; IG 11> 1528; IG I1? 1529; IG I1* 1530.

48. Brons, 2015, p. 46.

49. Para una aproximacion general a la relacién entre Artemis y los inventarios encontrados en Brau-
ron, ver Cleland, 2005, en particular capitulos 2-3.
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xttlwviokov peloakov]pyfi, paxog: xitdva ot[v]mnvov 1j av[th: Kahinn|n xit]wviokov
yAavketodv- kibwviokov [apadovpy|ij Tlapamnoikilov 1 avth, pdkog Kalotp[drov
yovi] A]|P@idvaiov Bwpaka katdotiktov- ‘HEO[An] Ppeloappi apd]|pywov xirdva,
pdrog @adlig TpiOnua apdplywvov, plldkog kekpveadov mowkilov Mivulla:
Oal\[ig xrtwv]|iokov mepijyntov xel[plildwtdyv- Mvnototp[atn Aioi]|pov xrwviokov
Batpayelodv mepuoi[kihov, pako]|*¢: Muppivn tpd@nua- Davodikn Nedvdplov
katdotikt]ov, pdkog 1§ adTh xtwvickov &vdpeliov, pdkog Dawvi]|nmn yirdviov
otOMIIVOV KatdoT[iktov: kdvduy, 1O d]|yapa Exet, Méoyov Buydtnp Aswao[Bévoug
yovi avéB]nkev.

Filonica, un manto en una cajita, hecha un jirén. Diofante, hija de Jerénimo de Acarnes,
un caftan hecho un jirén, con lentejuelas de oro. Menecratea consagra un vestido con
dibujo en forma de estrigilo, con mangas, manchado, hecho un jirén, en una cajita.
Menecratea, mujer de Difilo, consagra un quitén de lino, hecho un jirén; Hegesila un
quitén de lino, hecho un jirén; Fanagora (;un quitén?) manchado; Aristdmaca un qui-
tonisco blanco; Teleso un quitonisco verde palido, hecho un jirén. La mujer de Calis-
trato de Oea, una cinta para el pelo de diversos colores; ella misma consagra un ceflidor
blanco; Calipe un quitonisco medio purpurado, hecho un jirdn; ella misma un quitén
de lino; Calipe un quitonisco gris azulado; ella misma (consagra) un quitonisco de dife-
rentes colores con un borde morado, hecho un jirén. La mujer de Calistrato, de Afidna,
un sujetador (Bdpaka)*® manchado; Hedula de Frearro (consagra) un quitén purpura,
hecho un jirén. Talis, un tpO@nua® plrpura, hecho un jirén. Minula una redecilla para
el pelo de colores; Talis (consagra) un quitonisco con un ribete alrededor de las mangas;
Mnesistrata, hija de Esimo, (consagra) un quitonisco verde, manchado, hecho un jirén;
Mirrina un tpv0npo;* Fanodica, hija de Neandro, (consagra un vestido?) manchado
hecho un jirén; la misma (consagra) un quitonisco de hombre, hecho un jirén; Fenipa
consagra un quitoén de lino hecho un jirdn; la hija de Mosco, mujer de Leostenes, consa-
gra un caftan que la estatua lleva.

50. Interpretacion a partir del significado que algunos autores clasicos otorgan al término 8dpag. LS],
s.v. Oopa.

51. Se trata de una prenda de la cual desconocemos el aspecto. Es un derivado de tpvgn y se podria
relacionar con una prenda suave, delicada.

52. Término de dificil interpretacién, quizd un error del autor de la inscripcion que debe entenderse
como Tpvenua, ver nota 45. Otra posibilidad es identificar esta prenda con el término tpOyn. Esta
interpretacion es dudosa. LS] s.v. tp0hyn.
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Como comentabamos mas arriba, el texto nos ofrece informacién muy variada:
podemos identificar a la persona que realiza la ofrenda, la prenda, el tipo de tejido,”
la decoracion y el color.> En este caso se trata inicamente de mujeres, pero en ins-
cripciones paralelas se documentan también antropénimos masculinos.” Es impor-
tante destacar que también se nos informa sobre el estado de conservaciéon de la
prenda, que, en la mayoria de casos, no era 6ptimo, tal y como demuestra el uso del
término pdaxog para definir muchas de ellas. También se mencionan vestidos guar-
dados en cajitas, ¢v kipwtiwt, quizas relacionadas con ofrendas asociadas a rituales
de paso, que acompanarian los diferentes periodos vitales de una mujer.’® La parte
final de la inscripcion contiene una cldusula de interpretacion dificil: se nos informa
de la existencia de un dyalpa o estatua que se relaciona con un caftdn consagrado
por una mujer anénima e identificada por el nombre del padre y del marido. Aunque
la sintaxis es poco clara, parece que el uso del verbo &xel tiene aqui el significado de
“vestir” y se refiere a la accion de vestir la imagen de la divinidad (seguramente
Artemis) con una prenda textil, en este caso un caftan.*® El ritual de vestir las image-
nes de las divinidades es bien conocido. El término que define esta practica es kosme-
sis (koopnotg) y esta documentado, entre otros lugares, en Atenas, en relacion con la
imagen de Atenea y, en Samos, en relacion con Hera.”

A continuacidn se ofrece una tabla con el detalle de las ofrendas del inventario.
Se pone el foco en cuatro elementos: el responsable de la ofrenda, el tipo de vestido,
las caracteristicas del vestido en relacién a su material y decoracién y el estado de
conservacion de la prenda. En algunos casos se nos ofrece informacién adicional que
también notamos.

53. Para un estudio pormenorizado de las telas utilizadas en los cultos relacionados con Artemis
acompanado prolijamente de material iconografico ver Dasen, 2014.

54. Brons lleva a cabo un estudio de los tipos de vestidos ofrendados en los inventarios de Atenas,
apuntando su valor, origen y uso. Brens, 2015, pp. 45-48.

55. Aun asi, en esta inscripcion, se identifican vestidos catalogados como masculinos (&vdpeiov)
ofrendados por mujeres.

56. Kahil Lilly afirma “Artémis est essentiellement en Attique une divinité des rites de passage de I'en-
fance féminine”. Kahil, 1988, p. 802. En el apartado dedicado a la literatura se analizaran los responsables
de las ofrendas con méds detalle.

57.LS] s.v. Exa.

58. Ver la interpretacion de esta locucion en Petsalis-Diomidis, 2018, p. 450.

59. Neils, 2009, p. 143.
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Oferente Padre/Marido | Vestido Decoracién/ Estado Otros
material
dudovikn YAavida paxog év
KiBwTiwt
Aogdvtn ‘Tepwviopov Kavduv TaopdTia pdxog
YUVI| gxovta xpuod,
Axapvéwg
Mevekpdtela Evotdwtdg xepidag éxwv | pdaxog év
KATAOTIKTOG Kipotiwt
Mevekpateia | Awpilov yvvi) | xrtdva oTOTTLVOV paKog
‘Hynout\Aa Xlt@va OTUTTILVOV pdkog
Davaydpa X KATAOTIKTOV
AploTtopdyn Xtwviokov Aevkov
Teleow Xttwviokov Batpaxetodv paxog
yovi) Kalotpdtov | avadnua Towkilov ‘Onbev
1 adT {Opa Aevkov
Koimmm Xttwviokov pecalovpyn pdkog
1 avt) XIt@va oTOTMIIVOV
KaAAimmn Xttwviokov yAavkelodv
1 avTh kilBwviokov | mapalovpyf paxog
napano{kiiov
X YOvi| Bwpaxa KOTAOTIKTOV
Koo tpdrov
Agidvaiov
‘HOVAn Xlt@va apdpywov pdkog Dpeappi
Oaiig TpO@NHa apopyvov paxog
Mivula KekpO@alov | mowkilov
Oarig Xttwviokov nepynTOV
XePLOWTOV
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Mvnowotpatn | Aioipov XTwviokov nepimoikthov | pdxog
Batpaxeiodv
Mvppivn TPOPNua
Davodikn Nedvdp[ov paxog,
KATAOTIKTOV

1 a0 XItwviokov avdpeiov paKog

[Douvi]mmn XITWVIOV otOTIIVOV KATAOTIKTOV

X Moéoxov Kévovv T0
Buydnp, dyapa
AewoBévoug Exel
yovi

Esta tabla incluye 25 ofrendas de vestidos para Artemis. Conocemos el nombre
de 20 de los responsables de las ofrendas, mujeres en todos los casos. En 6 casos se in-
cluyen relaciones familiares, normalmente a partir del patronimico, pero en algunos
casos también se menciona al marido con el demético. La tipologia textil es variada:
el vestido mads recurrente es el quitonisco (xitwviokov), que con 8 ofrendas es el mas
numeroso; éste viene seguido por el quitéon (xitwv), que con 4 referencias ocupa el
segundo lugar; en tercer lugar viene el caftan, una sobrevesta persa de mangas largas
(k&vdvc) con dos menciones.

En cuanto a las caracteristicas de los vestidos, la inmensa mayoria de los re-
gistros especifican el tipo de tejido y la decoracién que presentan. En cuanto al
tejido, inicamente se documenta un material, un tipo de lino (otommvov), que
encontramos en 4 ocasiones. La decoracion, en cambio, es mds variada: se anota en
algunos casos el color de las prendas, blanca (Aevkoév x2), verde (Batpaxelodv x1)
y de colores variados (motkilog x2). En algunos casos esta decoracion es muy rica;
por ejemplo, la ofrenda niimero 2, [kdvévv Atogdvtn Tepwvipov yovi) Axapvéwg
naopatia Exovta xpuod, pakog (1L. 8-9), nos informa de un vestido, un kévdvg, de-
corado con lentejuelas de oro. El término audpywvov (x2) presenta dificultades en
su traduccion, se puede interpretar como una descripcion del color de la prenda o
como el tejido utilizado para su fabricacion.®

60. Existen dos vias para explicar este término. La primera parte del nombre de la isla de Amorgds e
interpreta este adjetivo como un tipo de tejido, fino, muy utilizado en esa zona. La segunda interpreta-
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En relacion al estado de conservacién de las prendas, el término que mas se repite
es paxog.®! Efectivamente, 13 de los 25 vestidos se describen con este calificativo, una
denominacién propia de los inventarios de vestidos en el Atica que indica que el estado
de las prendas es andrajoso, harapiento, desgastado; en suma, esta hecho un jirén.*
También aparece el término katdotiktov, que hemos decidido interpretar como “man-
chado’, que casa bien con las otras caracteristicas de los vestidos que se describen; no
obstante, es cierto que también se podria interpretar como “decorado con tachuelas™®

No podemos saber si el mal estado de conservacion de los vestidos es debido al
tiempo transcurrido desde su consagracion o bien si se trata de vestidos ya viejos y
estropeados que se consagran a la diosa. Merece la pena subrayar que, al menos en
dos ocasiones, la mencion de las cajitas para guardar algunas prendas sugiere un di-
ferente grado de preservacion de los vestidos. De todos modos, también los vestidos
guardados en este recipiente son descritos con el calificativo de pdxoc.

Como elemento destacado cabe sefialar que, aunque el dialecto utilizado
a lo largo de la inscripcion es, obviamente, el atico, en la ofrenda numero 14
[kiBwviokov mapakovpyf mapamnoikthov 1 adtr] (1l. 18-19) el nombre del vestido
aparece en dialecto jonio.*

5. EURIPIDES Y LA OFRENDA DE VESTIDOS EN BRAURON

Siguiendo la estela del apartado anterior, haremos algunos apuntes sobre la relacion
entre Artemis y la ofrenda de vestidos en el 4tica a partir de las fuentes literarias. Si
bien la literatura aporta noticias sobre esta practica desde la época arcaica, no existen
evidencias en las fuentes que permitan documentar ofrendas de prendas de ropa en

cion se fundamenta en el nombre de la planta dpopyic y relaciona el término con un color, un tipo de
rojo. Ver las diferentes opciones en Brons, 2015, p. 62. Ciertamente, los investigadores, en los ultimos
tiempos, descartan el vinculo del adjetivo con la isla de Amorgos e interpretan el concepto con un tipo
de color rojizo, caro en su obtencion.

61. Este término ya aparece en Hom., Od. VI 178: durante el episodio de Nausicaa y Odiseo, el héroe
de Ttaca desnudo a causa del naufragio que lo lleva a la isla de los feacios, le pide un paxog a la princesa
para poder taparse.

62. Este concepto se puede relacionar con katakekoppévog analizado en el inventario de Mileto.

63. LS]J, s.v. KATAOTIKTOG.

64. ;Podria hacer referencia al origen o bien de la oferente, o bien de la prenda? No disponemos de
una explicacion conclusiva para esta constatacion. Simplemente podemos apuntar que no se trata de
un hecho aislado, existen otros ejemplos entre los inventarios aticos del siglo IV a.C. (IG II* 1464 y IG
I1? 1527). También en un inventario del siglo II a.C. (SEG 43, 212B) proveniente de Tanagra, en Beocia,
zona de influencia edlica, se anota puntualmente el nombre de la prenda en dialecto jonio [l. 6 kil@@va].
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relacion con el culto de Artemis hasta el siglo V a.C., més concretamente hasta el 414
a.C., con la composicion de la tragedia de Euripides Ifigenia entre los tauros. Asi, en
los ultimos versos de la obra (1464-1467), cuando Ifigenia ha sido rescatada por su
hermano Orestes, se produce un deus ex machina y aparece Atenea. La diosa ordena
a Ifigenia dirigirse a Atenas, a un lugar sagrado (x@pdg iepdg) llamado Halas, donde
debe fundar un templo y colocar la imagen de la diosa (Ppétac). Alli, segin Atenea,
se venerara a Artemis bajo la advocacion Taurépolos (Tavpontdrov). Por otro lado
Ifigenia debe servir como clavera a la diosa en Braurén y, cuando muera, le dedicaran
los vestidos de las mujeres que hayan muerto en el parto.®

TEMA @Y

&yalpd oot Ojoovaty evmrvovg VA,
dg &v yvvaikeg €v TOKoLG Yyuxoppayelg
Anwo’ &v ofkolg.®

Te dedicaran (Ifigenia) como ofrenda los preciosos peplos bordados que las mujeres
dejan en su casa cuando mueren en el parto.”

Es importante sefialar que, segun Euripides, Artemis no es la receptora de los
vestidos rituales, sino Ifigenia, aunque en el recinto sagrado de Artemis en Braurén.
Lilly Kahl,®* en un estudio sobre este santuario y las representaciones iconograficas
de su culto, sugiere que existiria una doble practica ritual segtn la cual, si la mujer
daba a luz felizmente, se ofrendaba un vestido a Artemis, mientras que, si la mujer
perecia en el parto, se ofrendaba el vestido de la muerta a Ifigenia. Sea como fuere, en
este pasaje confluyen los dos principales universos conceptuales relacionados con las
ofrendas de vestidos a Artemis: las mujeres y la muerte.”

65. En el primer apartado hemos comentado brevemente, en relacion al mundo femenino y los partos,
el vinculo ancestral entre Artemis y Ifigenia. Esta relacion, que podria datar segin algunos investiga-
dores de la edad del bronce y que no era exclusivo de Braurdn, se vuelve a poner de manifiesto en este
punto, introduciendo la ofrenda de vestidos en su marco cultual comdn.

66. Eur., I.T. 1464-1467.

67. Traduccion del autor.

68. Kahil, 1988, p. 806.

69. J. Neils apunta que en contextos funerarios las ofrendas de vestidos son muy comunes. Tucidides
reproduce el parlamento de los representantes de Platea después de la derrota contra Esparta en 427,
donde se afirma que las tumbas de los espartanos muertos en la guerra contra los persas son honradas
con ofrendas anuales de vestidos (esthémasi) y otros regalos. Neils, 2009, pp. 135-147.
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La iconografia nos proporciona una imagen muy interesante de estos rituales
en un relieve proveniente de Achinos y datado alrededor del 300 a.C. En la escena se
ve a Artemis de pie, a la derecha, con una antorcha en la mano, mientras un sirviente
conduce un toro al altar sacrificial y una cuidadora tiende a un nifio pequefio hacia la
diosa. Una joven skaphephoros lleva una cesta con fruta y pasteles. En segundo plano
se observan unas prendas de vestir colgadas de una cuerda: se trataria, segiin un es-
tudio reciente,”” de un par de zapatos, un quitén con mangas, dos mantos con flecos,
uno o dos cinturones con flecos y una tunica sin mangas. La variedad de prendas
recuerda los inventarios de Braurdn [fig. 2].

Si bien es cierto que la relacion entre Artemis y la ofrenda de vestidos en el
Atica, particularmente en Braurén, queda clara en las fuentes, no existe ningtin texto
epigrafico ni literario que relacione la epiclesis KiBdvn, objeto principal de nuestro
estudio, con este territorio. Este breve apartado, sin embargo, nos permite llegar a
una conclusion: aunque la practica de ofrendar vestidos en contextos cultuales de
Artemis se extendi6 a lo largo del territorio griego desde una época remota y en una
horquilla temporal muy amplia, inicamente cristalizé en forma de epiclesis, Kibwvn,
en territorios determinados. Existe una especializacion.

6. ARTEMIS DEL QUITON EN SICILIA

Hasta ahora hemos visto cémo los testimonios epigraficos y literarios corroboran el en-
raizamiento del culto de Artemis KiBwvn en el ambito jonico, concretamente en Mileto,
pero también disponemos de testimonios literarios, si bien muy puntuales y de dificil
interpretacion, en torno a este culto en Sicilia. A modo de apunte, afladiremos dos tes-
timonios de su presencia en esta area colonial griega. La primera prueba es aportada
por Epicarmo de Siracusa. Este comediografo, que segun la Suda representé sus obras
seis anos antes de las Guerras Médicas, es decir en torno al 486/485 a.C., menciona la
epiclesis de Artemis en un fragmento de su obra La Esfinge, hoy perdida.

10 ta¢ Xitwvéag adAnodtw tig pot péhog.”

Que alguien toque con la flauta la melodia de la Quitonia para mi.”

70. Dasen, 2014, p. 17.
71. Epicharm. frag. 127 (Kaibel).
72. Traduccion del autor.
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Esta noticia es interesante a la vez que sorprendente, ya que nos permite testi-
moniar un culto de Artemis del Quitén en Siracusa, una colonia dérica situada en
la costa de Sicilia, a principios del siglo V a.C. En los testimonios analizados pre-
viamente, todos los indicios parecian apuntar a que el culto de Artemis del Quitén
se movia exclusivamente en una esfera jonica, pero este testimonio nos obliga a ser
cautelosos, puesto que hay al menos un testimonio en el ambito ddrico. Es muy di-
ficil explicar cdmo llega este culto a Siracusa. Parece plausible descartar la hipdtesis
de que se trate de una transferencia cultual directa desde la metrépolis, dado que en
Corinto no hay testimonios del culto de Artemis del Quiton.”* ;Podrfa tratarse de una
importacion jonica desarrollada especifica y exclusivamente en el ambito colonial
siciliano?, ;nos encontramos frente a otro elemento constitutivo del culto de Artemis
KiBwvn? No podemos, a la luz de la escasa documentacion conservada, llegar a una
conclusion suficientemente fundamentada.

De gran interés es también el hecho de que Epicarmo establezca una relacion
entre Artemis del Quitén y la musica. Esta informacién parece ser corroborada por
Ateneo, quien en su obra Deipnosophistae, al hablar de cuestiones relacionadas con la
musica, menciona una danza y una melodia dedicada al culto de Artemis Quitonia
en Siracusa:

IMapa 8¢ Zvpakooiolg kai Xitwvéag Aptéudog 6pxnotg tic oty idtog kai adAnoig.”

Entre los siracusanos existe una danza particular y una melodia de flauta, en honor de
Artemis del Quitén.”

Estos testimonios son un caso aparte y se encuentran completamente aislados
dentro de las fuentes en torno a esta epiclesis. Ciertamente muestran un elemento,
la musica, que difiere en gran medida de la practica principal del culto de Artemis
KiBwvn, la ofrenda de vestidos. Sin embargo, aunque la deficiente cantidad de in-
formacion imposibilita un analisis mas profundo de la implantacion del culto en la
region y de su desarrollo, hemos creido oportuno anadir estas referencias. Quiza, en
futuras investigaciones, serfa conveniente colocar a Artemis del Quiton bajo el foco

73. Ciertamente, en la ciudad de Corinto, metrdpolis de Siracusa, no se ha documentado, hasta el
momento, el culto de Artemis del Quitén ni en la epigrafia no en la literatura. Por el contrario, en la
ciudad del istmo, se documenta el culto de Artemis bajo otras advocaciones desde la época arcaica.
Reichert-Stidbeck, 2000, pp. 61-81.

74. Ath., XIV 27.

75. Traduccion del autor.
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del andlisis del intercambio cultual existente entre apoikiai déricas y jonicas en terri-
torio siciliano para llegar a conclusiones mas definitivas.

7. CONCLUSION

Tanto las fuentes literarias como las epigraficas ponen de manifiesto la relacion de
Artemis con el mundo textil desde la época arcaica. Los poemas homéricos, por un
lado, asocian esta divinidad con laactividad de tejer a través del epiteto XpvonAdkatog,
“la de la lanzadera dorada”. Las fuentes epigraficas, sin embargo, sugieren esta rela-
cion por dos vias diferentes: unos textos revelan la importancia de las ofrendas texti-
les en el marco del culto de Artemis, como, por ejemplo, ocurre en la inscripcion de
Efeso y se confirma en el pasaje de Euripides sobre Braurdn; otros textos, en cambio,
invocan directamente a la diosa con la epiclesis KiBwvn, “la del quiton’, sin que se
precise con claridad el origen de esta designacion ni las atribuciones que se le asocia-
ban. Todo parece apuntar, sin embargo, a que la epiclesis seria la concreciéon onomas-
tica de la préctica de ofrendar prendas textiles a Artemis. La epiclesis sdlo se atestigua
en inscripciones de Mileto, aunque la practica de ofrendar textiles a esta divinidad
esta presente en otros lugares: Efeso y el Atica son dos de ellos.

Un caso aparte seria la mencion literaria de una Artemis del Quitén en Siracusa,
donde la advocacion se relaciona ya no con ofrendas de vestidos, sino con una mu-
sica y una danza local. De qué manera lleg6 esta advocacion a Siracusa, no tenemos
idea alguna, sin embargo, es tentador plantearse si la epiclesis evoca aqui el origen jo-
nico de esta melodia bailable. No hay que olvidar que este culto se presenta al menos
en una fuente como un culto fundacional de Mileto, ciudad jonica por excelencia.
Fuera cual fuera el ritual de baile aqui evocado, se confirma la difusion de este culto
en el ambito de la Magna Grecia.

El culto a Artemis del Quitdn sigue recubierto de incognitas. Sera necesario a
todas luces seguir analizando los datos para poder precisar las caracteristicas de su
realidad cultual.
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IMAGENES

4 Fig. 1. Estatuilla femenina de marfil, quizas Artemis,
sosteniendo un objeto para hilar. Templo de Artemis en
Efeso (siglo VII a.C.). Museo Arqueoldgico de Istambul.

w Fig. 2. Relieve de marmol representando una
ofrenda cultual de vestidos. Achinos (siglo IV a.C.).
Archaeological Museum of Lamia (inv. AE 1041).
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ABREVIATURAS

DELG = Chantraine, P. (1968). Dictionnaire étymologique de la langue Grecque. Paris: Editions
Klincksieck.

EDG = Beekes, R. (2010). Etymological Dictionary of Greek. Leiden: Brill.

I.Did. = Rehm, A. y Harder, R. (1958). Didyma, II, Die Inschriften. Berlin: Mann.

I.Ephesos = Wankel, H., Borker, Ch., Merkelbach, R., Engelmann, H., Knibbe, D., Meric, R.,
Sahin, S. y Noll¢, J. (1979-1984). Die Inschriften von Ephesos, IGSK 11-17. Bonn: Habelt.

IG 1I? = Kirchner, J. (1913-1940), Inscriptiones Atticae Euclidis anno posteriores, editio minor.
Berlin: De Gruyter.

IPArk = Thiir, G. y Taeuber, H. (1994). Prozessrechtliche Inschriften der griechischen Poleis:
Arkadien, Sitz.Wien. 607. Viena: Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissens-
chaften.

LSAM = Sokolowski, F. (1955). Lois sacrées de I’Asie Mineure. Paris: Boccard.

LS] = Liddell, H.G., Scott, R. y Jones, H. (1996). A Greek-English Lexicon. Oxford: Clarendon
Press.

Milet I 7 = Rehm, A. (1924). Inschriften. En Knackfuss, H. (ed.) (1924). Der Siidmarkt und
die benachbarten Bauanlagen (p. 281, n.193-305). Berlin: Schotz & Parrhyssius [reimpr.
envol. 6.1, p. 13].

Milet VI 3 = Herrmann, P., Giinther, W. y Ehrhardt, N. (2006). Inschriften von Milet. Teil 3,
n.1020-1580. Berlin y Nueva York: De Gruyter.

OCD = Cary, M. (1949) The Oxford Classical Dictionary. Londres: Oxford University Press.

SEG = Supplementum Epigraphicum Graecum: Hondius, ].J.E., Woodhead, A.G. y otros, I-
XXV, Leiden 1923-71; Pleket, H.-W.,, Stroud, R.S. y otros, XXVI-XXVII, Alphen 1978-79;
XXVII-LII, Amsterdam 1980-2006.
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