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ABSTRACT

In Harpocration’s lexicon (s.v. “Theoin-
ion”), a reference to a dispute between the
Koironidai and Krokonidai gene in the time
of Lycurgus is preserved and, in this context,
Theoinia is defined as the feast of Dionysus
in the demes (“kata demous”) in which the
gennetai sacrifice. The intention here is to
analyse this festival, which probably formed
part of the Athenian Anthesteria, but at a
local/rural level. The objective is to deter-
mine how the god of wine was honoured
in rural areas and the role played by mem-
bers of certain gene, plus, from a broader
perspective, many women from Attica who

RESUMEN

En el léxico de Harpocracion (s.v.
“Theoinion”) se conserva una referencia
a una disputa entre los gene de los Koiro-
nidai y de los Krokonidai en época de Li-
curgo y en este contexto se define Theoinia
como fiesta de Dioniso en los demos (“kata
demous”) en la que sacrifican los gennetai.
Pretendo analizar esta fiesta que se enmar-
ca, probablemente, en las Antesterias ate-
nienses, pero a nivel local/rural. El objetivo
es ver como se celebra en ambito aldeano al
dios del vino, y el papel que desempefaron
miembros de ciertos gene, asi como, en una
perspectiva mas amplia, muchas mujeres

* Realizado con los Proyectos: PR108/20-29 (Discursos de integracion y de exclusion en la Atenas
democritica: género, marginalidad socioecondmica y etnicidad) y PID2020-112790GB-100 (Pobreza,
marginacion y ciudadania en Atenas cldsica. Procedimientos de marginalizacion e integracion ciuda-

dana de sectores liminales en el sistema democrético).
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apparently honoured the god of wine and
new wine in close relationship with the cult
of the Nymphs.

del Atica, que parece que festejan al dios del
vino y el vino nuevo en estrecha relacion
con el culto a las Ninfas.
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DIONISO ES UNO DE LOS DIOSES que mayor raigambre rural tiene en el Atica, especial-
mente en su fiesta de las Dionisias rurales’ que han sido bien estudiadas y que sirvie-
ron, posiblemente, de base para la configuracion de las Dionisias urbanas.” Estas su-
pusieron, en época de Pisistrato, una forma de integrar culturalmente al demos atico
de origen agrario y rural en la ciudad y en la ciudadania.’ Sin embargo, las Dionisias
rurales no son las tnicas fiestas del dios en ambito aldeano. Vamos a examinar la
documentacion relativa a las Theoinia, una fiesta bastante desconocida que se inserta
probablemente dentro de las Antesterias (también llamadas Dionysia en Tucidides
y en Filostrato),* y que se celebraban en los demos o distritos rurales del Atica. Las
Antesterias tenian lugar al inicio de la primavera y eran la fiesta del vino nuevo. Esta
festividad estd bastante bien documentada en la propia ciudad de Atenas,’ pero su
celebracion en ambito rural es mucho mas desconocida. En estas paginas preten-
demos acercarnos a ella a través de la escasa documentacion de la que disponemos
para defender que la manipulacion y las celebraciones del vino en ambito agrario y

1. Para Dionisias rurales: Pickard-Cambridge, 1968 (1953); Henrichs, 1990; Jones, 2004, pp. 124-125.

2. Para Dionisias urbanas ver Pickard-Cambridge, 1968 (1953) en nota anterior; Goldhill, 1987; Con-
nor, 1989; West, 1989; Winkler, 1990; Paleothodoros, 1999 y 2012; Wilson, 2000; Sourvinou-Inwood,
2003. Se discute si comienzan con los Pisistratidas o con la joven democracia.

3. Valdés Guia, 2008, pp. 175-220 (con bibliografia).

4. Thuc., I1 15, 3; Philostr., V.A. IV 21.

5. Hoorn, 1951; Jeanmaire, 1978 (1951), pp. 48-49; Pickard-Cambridge, 1968 (1953), pp. 10-25; Ke-
rényi, 1998 (1976), pp. 202-203; Burkert, 1983 (1977), pp. 213-214; Parke, 1977, pp. 107-108; Simon,
1983, pp. 92-93; Hamilton, 1992; Robertson, 1993; Noel, 1999, pp. 125-152; Parker, 2005, pp. 290-291;
Spineto, 2005, pp. 13-123; Valdés Guia 2020, pp. 81-82.
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rural en relacion con el dios, eran una practica bastante extendida en época arcaica
y clésica en el Atica.

Elléxico de Harpocracién alude a una disputa entre los gene de los Koironidai y
de los Krokonidai de época de Licurgo. En la entrada se describen las Theoinia como
una fiesta de Dioniso en los demos (“kata demous”) en la que sacrifican los gennetai.
En ese contexto el dios es llamado Theoinos:

“Licurgo en el juicio de los Krokonidai contra los Koironidai; fiesta de Dioniso (celebra-
da) en los demos llamada Theoinia; en ellas los gennetai también sacrifican adicional-
mente, y Dioniso es llamado Theoinos, como muestran Esquilo (Aesch. fr. 382Nauck/
Radt) e Istros en Synagoge (FGrHist 334 F 3)”¢

Algunos autores han relacionado las Theoinia con otras fiestas de Dioniso en el
Atica como las Leneas, las Dionisias rurales o las Haloa donde Dioniso era venerado
con Deméter.” Sin embargo, el hecho de que segun el discurso de pseudo-Demoste-
nes, Contra Neera, las encargadas de celebrar esta fiesta sean las gerarai, que son las
principales oficiantes - junto con la basilinna - de los ritos de las Antesterias,® lleva
a pensar que las Theoinia se insertan en esa celebracion. Por otra parte, el propio tér-
mino “Theoinia”, la fiesta del vino, y el epiteto de Dioniso Theoinos,’ el dios del vino,
remiten a una ocasion en la que tuviera un papel central la manipulacién y el consu-
mo de vino como ocurria en las Antesterias, fiesta del vino nuevo en la que se abrian
los pithoi 'y se mezclaba el vino y el agua. Existe, ademds, otro argumento a favor de

6. Harp., s.v. “@¢oiviov” (Lycurg. Fr. VIL 3, 5 Conomis, 1970, fr. 52 = FGrHist 334 F 3). Harp., s.v.
“Oeoivia”: Avkodpyog év 1] Stadikacia Kpokwvid@v mpog Kopwvidag. Ta katd dfpovg Aovioia
Ocoivia ¢AéyeTo, €v 0ig ol yevvijtau ¢méBvov yap Atdvucov Ofowvov Eleyov, g dnhol AioxOAog Kol
"Totpog év a Zuvaywydv (trad. propia). Ver también Suda, s.v. “@¢oiviov”; Phot., s.v. “@¢oiviov”; Anecd.
Bekk. 1 264 (iepov Alovooov); Etym. Magn., 446, 40; Hsch., s.v. “@¢oivia”. Cf. Parker, 2005, pp. 474 y
483. La entrada Theoinion, en singular, en otro léxico, el de Focio (Phot., s.v. “@¢oiviov”), que lo define
como un santuario de Dioniso, llevo a Robertson (1993, pp. 233-234) a postular que Harpocracion se
esta refiriendo a un lugar de culto dedicado al dios, no a una fiesta. Sin embargo, el discurso pseudo-
demosténico (59, 78) en el que Theoinia es una celebracion, sugiere que el texto de Harpocracion esta
describiendo una fiesta en honor de Dioniso, como ya supusieron Deubner (1932, p. 148), Jacoby (1954,
vol. I, pp. 628-629) y Conomis (1961, p. 123).

7. Leneas: Gilbert, 1872, p. 164. Dionisias Rurales: Mommsen, 1864, p. 327. Posible relacion con las
Apaturias: Toepffer, 1889, pp. 12-13, 105-106. Haloa: Humphreys, 2004, pp. 233-235. Sin embargo, las
Haloa estan solo documentadas en Eleusis, no en otros demos: Parker, 2005, pp. 199-201. Mas biblio-
grafia en Robertson, 1993, p. 233, n. 101.

8. Dem., LIX 78. Para gerarai: Valdés Guia, 2020, pp. 81-82.

9. Ver supra el pasaje de Licurgo en Harpocracion: nota 6.
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la celebracion de las Theoinia en las Antesterias y es la probable relacion de Dioniso
Theoinos con la Ninfa Koronis y sus hijas. La entrada del l1éxico que describe la fiesta
lo hace a propoésito de la disputa entre dos gene del Atica, los Krokonidai y los Koiro-
nidaiy parece que estos ultimos reclaman una descendencia de las Kopwvideg kopat,
citadas en un drama satirico por Dionisio Scimneo y equiparadas con las ménades,
vinculadas al epiteto de Dioniso “Theoinos”.'® Las Koronides korai son Ninfas tebanas,
hijas de Ori6n, pero Koronis (si se acepta la correcciéon de Robertson de “Kopwvidog
Kopat”) es conocida como una ninfa en el monte Dryos en Naxos, encargada por
Zeus junto a otras Ninfas de cuidar a Dioniso en su infancia, y es presentada también
como la amante del dios, que dio a luz a las Carites."

La fiesta mas adecuada para la celebracion del dios del vino - Theoinos -y de
las Ninfas es, sin duda, las Antesterias, pues el primer dia de la fiesta, Pithoigia, se
asocia a Anfiction, el hijo de Deucalion, a quien el dios ensefié a mezclar el vino con
agua, accion que se realizaba en el santuario en Limnas en conexion con las Ninfas
“nutricias de Dioniso”, como sefiala Fanodemo:

“Fanodemo, por su parte, afirma que los atenienses llevaban al santuario de Dioniso
en Limnas el mosto de sus tinajas, lo mezclaban en honor al dios, y se lo tomaban ellos
mismos; por eso también se llama a Dioniso “Limneo”, porque fue entonces cuando por
primera vez se mezcl6 el mosto con el agua y se bebié aguado. Es justamente por eso por
lo que a las Ninfas de las fuentes se las llama, asimismo, “nodrizas de Dioniso”, porque el
agua mezclada con él hace que el vino aumente de volumen. Pues bien, complacidos con

10. Aesch., fr. 382 N; Dionys. Scymn., in sch. Lycoph., Alex. 1247 (TrGF 208 F 1 Snell-Kannicht):
pa tag Beoivov kai Kopwvidag kdpag; alguien jura por “las hijas de Theoinos y Koronis” en el caso de
aceptar la correccion de Robertson (1993, p. 236) de Kopwvidag con Kopwvidog, lo cual tiene bastante
sentido. Aunque los dos gene se asocian con Eleusis, parece que los Ko(i)ronidai se presentaron en la
disputa con los Krokonidai (en la que se mencionan las fiestas Theoinia y también los oficiales encarga-
dos del vino, los oinoptai) como descendiente de la Ninfa Koronis o de las Koronides korai, vinculada
a Dioniso y presentadas como ménades: Kearns, 1989, p. 67; Fabbri, 2016, p. 406. Tanto el vinculo de
ambos gene con las Theoinia y con Dioniso Theoinos como la alusion a los oinoptai que controlan el
reparto del vino (ver nota 18) en el contexto de la disputa en Filino, llevan a pensar que estos gerne o al
menos los Ko(i)ronidai se relacionaron también, de modo estrecho, con el culto de Dioniso en el Atica y
especificamente con esta fiesta de Theoinia. Kearns (1989, p. 67, n. 15) llega a sugerir que el genos de los
Theoinidai (nota 23) podria ser un nuevo nombre para el de Ko(i)ronidai después de la disputa del s. IV.

11. Koronides como hijas de Orién: Ov., Met. XIII 687-688. Koronis entre las ninfas mencionadas
como nodrizas de Dioniso en Naxos: Diod. Sic., V 52, 2. Para Koronis, la amante de Dioniso, que dio a
luz a las Cérites: Nonnus, Dion. XLVIII 555-556. Cf. Fowler, 2013, p. 519. Ver nota anterior.
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la mezcla, celebraban a Dioniso en sus cantos, danzando e invocandolo como Evantes,

Ditirambo, Baquico y Bromio” "

En el santuario de Dioniso en Limnais, existia un espacio de culto a las Ninfas,
“nodrizas de Dioniso”, donde se mezclaria el vino y el agua como sefiala también
Filécoro:

“Por dicho motivo se construyd un altar a Dioniso Ortos (Recto) en el santuario de las
Horas, ya que ellas nutren también el fruto de la vid. Junto a él edificé ademads un altar

a las Ninfas, elaborando un recordatorio para quienes se sirven de la mezcla, pues las

Ninfas se llaman asi mismo ‘nodrizas de Dioniso "

De este modo, las Theoinia, oficiadas por las gerarai y la basilinna en el templo
de Limnas en la ciudad (junto al Iliso), debia conllevar la manipulacién del vino y la
mezcla del vino con agua que debian al culto de las Ninfas, conocidas como nodrizas
de Dioniso," y al dios mismo como dios del vino, Theoinos. Posiblemente se reme-
moraba su infancia, como hemos argumentado en otro lugar,”” a lo que hace alusién
igualmente el papel de las Ninfas nodrizas del nifio, como Koronis.

Sin embargo, volviendo a la entrada de Harpocracidn, esta fiesta se celebraba
también kata demous, en los distritos rurales del Atica, y los encargados de realizar
sacrificios adicionales (;a los de las gerarai, a los de los oficiales de los demos?) eran,
segun el léxico, los gennetai. Se conocen altares o cultos de Dioniso Anthios en distri-
tos rurales del Atica y estdn atestiguadas celebraciones locales de las Antesterias en
los calendarios de los demos de Erquia y de Tdrico.' Es posible que en estas celebra-

12. Ath., XI 465a (= Phanodem. FGrHist 325 F 12). Trad. L. Rodriguez-Noriega. Para Ninfas: Sourvi-
nou-Inwood, 2005, esp. pp. 106-108. Para Anfictién, Deucalion, la mezcla de vino y agua y el diluvio:
Spineto, 2005, p. 109.

13. Philoch., FGrHist 328 F 5b (Ath., I 38¢-d: trad. L. Rodriguez-Noriega). Cf. Bravo, 1997, pp. 86-88;
Larson, 2001, pp. 128-129; Spineto, 2005, pp. 37-47.

14. Las nodrizas (tithénai) aparecen en la Iliada (VI 132-35) perseguidas por Licurgo tracio desde
Nisa con un aguijén de buey (IV 7, 2). Para ninfas: Larson, 2001, esp. pp. 91-92; Humphreys, 2004. Para
la relacion de Dioniso con las ninfas: ver infra en el texto.

15. En especial el mito de la muerte y renacimiento del dios: Valdés Guia, 2020, esp. pp. 94-95 (con
bibliografia y fuentes).

16. Humphreys, 2004, pp. 238-239, 246. Aixone o Halai Aixonides tienen sacerdotisa de Dioniso
Anthios: IG II* 1356, 11. 9-10 (s. IV a.C.). Aixone tiene santuario de Dioniso y teatro: Ackermann, 2018,
pp. 69-71, 110-111, 271-292, 310-311; Wilson, 2018, p. 100. En Flia habia un altar de Dioniso Anthios:
Paus., I 31, 4; alli hay un probable santuario y quizas también teatro de Dioniso: Wilson, 2018, p. 100
(con interrogacién). Dioniso recibe un sacrificio en Erquia durante las Antesterias: SEG XXI 541, col. 3,
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ciones rurales (pero también en la misma Atenas) tuvieran un papel los Oinoptai, en-
cargados probablemente de proveer el vino de manera equitativa, atestiguados para
las Apaturias,'” fiestas de las fratrias. Estos oficiales parece que oficiaban, también, en
otras ocasiones. Ateneo'® los relaciona precisamente con el pleito mencionado por
Licurgo y por Filino de los Coirénidas y Croconidas'® del que habla Harpocracion,
por lo que es plausible que estas figuras, que Ateneo y Eupolis describen como de baja
condicion social,” se encargaran de repartir o/y de controlar el reparto de vino en las
Theoinia, fiestas del vino nuevo.

Lo realmente significativo es la mencion del papel de los gennetai en las fiestas
rurales. Independientemente de que las Antesterias se celebrara en todos los demos o
en algunos de ellos (como entidad oficial) parece que dentro de ella estos personajes,
los gennetai, podian tener también un papel especial en los ritos de Theoinia. Estos
gennetai serfan miembros de uno o varios gene. Los gene en Atenas de época clasica
tenfan un papel significativo en los cultos del Atica, asi como la prerrogativa de un
linaje presumiblemente antiguo y/o destacado.”’ Los gennetai en general pudieron
detentar un liderazgo y una exclusividad social en época arcaica en el contexto de las
fratrias, pues no todos los atenienses tenia genos, aunque el tema ha sido discutido.”
En cualquier caso, de lo que no cabe duda es de que los gennetai tenian una preemi-
nencia importante en la organizacién y en el desempefio de funciones religiosas en el
Atica al menos desde el s. V1, en el seno de esas corporaciones religiosas familiares o
pseudo-familiares llamadas gene.

1. 45; en Erquia hay una sacerdotisa de Sémele: col. 1, 1. 47-51. En Térico se sacrifica una cabra a Dioniso
en el segundo dia de las Antesterias, en Choes: IG I® 256bis (sacrificio a Dioniso: 1. 33); Henrichs, 1990,
Pp- 262-263 (piensa que en la ciudad); Parker, 2005, p. 76 (celebracion local). En Térico hay santuario
y teatro bien documentado de Dioniso: Wilson, 2018, p. 100. Para teatros en los demos del Atica ver
también la nota 36.

17. Phot., s.v. “Oivontal”

18. Ath., X 425a-b: “Estos inspectores del vino, a su vez, supervisaban lo que sucedia en los banquetes,
comprobando si bebian en igual medida los comensales. Y gozaba este cuerpo de escaso prestigio, segtin
afirma el orador Filino en su Pleito de los Crocénidas. Cuenta asi mismo que los inspectores del vino
eran tres, que ademas proporcionaban a los invitados antorchas y mechas” (lo que implica una fiesta
nocturna): trad. L. Rodriguez-Noriega.

19. Schmitt-Pantel, 1992, pp. 85-86; Lambert, 1993, pp. 154-155; Fisher, 2000, p. 372 y n. 75; Fisher,
2008, p. 185.

20. Eup., Fr. 219KA - PCG V fr. 219 - recogido en Ateneo: Ath., X 425b.

21. Lambert, 1999 y 2015; Blok, 2017, pp. 217-218. Para catalogo de gene ver Parker, 1996.

22. Ver, con bibliografia y fuentes: Lambert, 1993; 1999, 2015; Valdés Guia, 2005.
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Existe en el Atica, documentado tardiamente por una inscripcion del s. IT a.C.,
un genos llamado de los Theoinidai a los que se alude también en una breve mencién
en el léxico de Focio que se refiere, asimismo, al santuario de Dioniso Theoinos. En la
inscripcion helenistica se honraba a la sacerdotisa de Nymphe del genos,” que puede
colocar una estatua de esta deidad “en el santuario”** Blok* cree que posiblemen-
te todas las gerairai pertenecian a este genos, pero es arriesgarlo suponerlo pues la
mencion del genos es tardia y no existe ninguna alusién explicita, en las fuentes que
hablan de las gerairai, a que pertenecieran a un genos concreto.”® Solo se intuye, por
lo que senalan los léxicos, que las gerarai eran de buena familia y se sabe que eran
elegidas por el basileus,” probablemente con el asesoramiento de la basilinna. Es mas,
la tinica posible mencién de una de las gerairai aparece en una inscripcién que podria
asociarse con Icaria, donde existiria un potente genos, los Ikarieis, dedicados al im-
portante culto a Dioniso en esa localidad.” Es probable que las doce o catorce gerai-
rai, de ser elegidas en el ambito de los gene — lo que no es implausible -, lo fueran en
el contexto de los distintos gene implicados en el culto a Dioniso como, por ejemplo,
los Semachidai y los Ikarieis y probablemente los Krokonidai'y los Koironidai (que se
presentan como descendientes de Dioniso), vinculados de algin modo a las Theoinia,
pero tampoco puede asegurarse, pues no existe documentacion al respecto.?

Por otra parte, en la alusion a los gennetai que participan en las Theoinia parece
que pueden reconocerse los miembros de varios gene, presumiblemente los dedica-
dos al culto a Dioniso, y no solo de uno de ellos (los Theoinidai). El hecho de que
los gennetai lleven a cabo sacrificios kata demous, apunta a localizaciones dispersas
por el Atica de celebracién de las Theoinia en las que, por tanto, pudieron implicarse
varias de estas corporaciones religiosas y no una sola.

23. Para Focio ver nota 5. SEG XXIX 135 (s. II a.C.). Cf. Vanderpool, 1979. Ver nota 18.

24. Parker, 1996, p. 299.

25. Blok, 2017, p. 210.

26. Ver Valdés Guia, 2020, pp. 113-114.

27. Hsch,, s.v. “yepapai”; Anecd. Bekk. I 231, 32; 228, 9; Poll,, VIII 108; Etym. Magn., 277, 35, s.v.
“yepapai”; Harp., s.v. “yepapai”. Cf. Valdés Guia, 2020, pp. 86-88.

28.IGII? 6288, 11. 4-5 (s. IV): pntpdg Mavtotékvou pdmolog oeuvi] Te yepaipd. Llama la atencién so-
bre este término: Daux, 1972, p. 535. Para una explicacién de esta inscripcion, con bibliografia adicional:
Valdés Guia, 2020, pp. 112-113. El demo de Ikarion tenfan santuario y teatro de Dioniso: Wilson, 2018,
p- 100; ver nota 36. Genos (incierto) de Ikarieis: Parker, 1996, p. 325.

29. Gennetai de varios gene: Farnell, 1977 (1896-1909), vol. 5, pp. 206-207; Jacoby, 1954, vol. I, pp. 628-
629. Para estos gene: Parker, 1996, pp. 302-304, 325-333. Sernachidai como los que hospedaron a Dioniso
en tiempos de Anfiction: Steph. Byz., s.v. “Enuayidar”. Cf. Kearns, 1989, pp. 98 y 197.
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Lo que vamos a postular en estas paginas es que, dado el papel femenino en las
Antesterias en la mezcla y manipulacion del vino y el agua, documentado para las
gerairai en el asty, y por las imagenes de los vasos (Fig. 1), puedan contarse, también
quizas, entre las acciones rituales de los gennetai, la mezcla y la manipulacion del vino
en ambito rural. En ello habrian podido tener un papel destacado las mujeres de los
gene dedicados al culto de Dioniso en el Atica, quizés en el plano “oficial” de los actos
vinculados con esta ocasion (Theoinia) en los demos, pero sin que podamos descar-
tar otras celebraciones de caracter mas “privado” o particular de mujeres mas alla
del ambito de los gene dedicados al culto de Dioniso, que también festejarian al dios.

En esta manipulacion y mezcla de vino y agua e incluso en sacrificios a Dio-
niso y ritos de Theoxenia (realizados también por la basilinna y gerarai),* asi como
en danzas nocturnas (pannychides), mas pausadas o mds extaticas, acompanadas de
musica, las mujeres harian de “Ninfas, Horas y Bacantes” no sélo en el Limneo en el
asty, sino en dmbito rural. Las danzas de contorsiones y el hacer de “Ninfas, Horas y
Bacantes” esta documentado para las Antesterias tardiamente por Filostrato que lo
sefala en relacion con la parodia/imitacion que realizaban los hombres en el teatro,
posiblemente de acciones rituales de las mujeres.* Este papel como Ninfas danzantes
por parte de las ciudadanas atenienses esta graficamente representado en la ceramica
en los famosos “vasos de las Leneas” (Fig. 2).** También en la literatura y, concreta-
mente en dos fragmentos de Anacreonte y en uno de Critias que alude a la poesia
de Anacreonte, parece que se atestiguan las pannychides o danzas nocturnas de las
mujeres en Atenas en alguna fiesta de Dioniso, en conjuncién con el simposio de los
hombres. Bravo, que ha analizado el tema en detalle, los asocia con las Antesterias y
con la llegada de Dioniso en barco.**

30. Para los vasos de las Leneas con bibliografia: Valdés Guia, 2020, pp. 99-100 y n. 321. Ver, por
ejemplo, el Estamno de Roma, Mus. Naz. Etrusco di Villa Giulia: 983; otro en Paris: Paris, Musée du
Louvre: G408. Otro estamno en Museo Archeologico Nazionale: 81674 y en New York (NY), Metropo-
litan Museum: 21.88.3.

31. Sacrificios en Antesterias a cargo de las mujeres: Phanodem., FGrHist 325 F 11; Ps.-Dem., 59, 73 y
110; Poll., VIII 108. Theoxenia en los vasos: Peirce, 1998; Valdés Guia, 2020, pp. 102-105.

32. Philostr., V.A. IV 21 (vestidos como mujeres). Para “performances” con danza en honor a Dioniso
o coros baquicos no explicitamente en tragedias, comedias o drama satirico, sino con un caracter mas
informal denominadas baccheia, y realizadas fuera de la ciudad: P1., Lg. 815 c-d (Platon habla de imi-
taciones borrachos — pupodvtat katwvwpévovg — de Ninfas, Panes, Silenos y satiros). Cf. Griffith, 2008,
pp- 78-79.

33. Como Ninfas: Peirce, 1998.

34. Fiestas privadas: Bravo, 1997, pp. 25-42; Critias, fr. 8 Gent. Pr. - 88B 1 D.-K. —; Ath., 13. 600 D-E;
Budelmann y Power, 2015, pp. 259-260; Anacreonte, fr. 63 y 62 Gent en POxy. XXII 2321 Lobel, 195.
Celebraciones conjuntas de pannychis y simposio también en Dionisio de Halicarnaso: Dion. Hal., Ant.
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Es posible que los actos oficiales de las Antesterias en espacios rurales pudieran
realizarse en lugares de culto de Dioniso de ambito local, como teatros y santuarios
en los demos.* Asi lo supone Bravo que alude a hestiatoria y exedra de los santuarios
de Dioniso en el territorio del Atica que serfan muy numerosos. Estas celebraciones
no se darian solo en grandes hiera con templos sino también especialmente en teme-
ne, como el que aparece en el ditirambo del Papiro de Berlin en el que se alude a la
delimitacién de temene para Bromios en el campo, y a la mezcla de vino y agua en
crateras en relacion con las Carites.*

Sin embargo, quizas, las acciones rituales de las mujeres podrian asociarse, asi-
mismo, con lugares de culto a las Ninfas, deidades estrechamente vinculadas en el
imaginario atico a Dioniso y a los satiros y silenos. Estos lugares coincidirian, muchas
veces, con grutas de Pan y de las Ninfas. En ellos el titular del culto no seria Dioniso
sino fundamentalmente las Ninfas y/o Pan, pero si podrian darse rituales “dionisia-
cos’, siendo el dios, en este caso - tomando una expresion de Sporn —: un “visiting
god”. Quizas el caso mds representativo de algo asi lo tenemos, fuera del Atica, en la
cueva Coricia en Delfos, donde se dan los ritos menadicos de las Tiades, cuyo nom-
bre deriva de la Ninfa Thya, pero la cueva estd fundamentalmente dedicada a las Nin-
fas y Pan con poca o nula evidencia de culto a Dioniso.” Aqui entramos, ademas, en

Rom. 1I 19, 2; Istros, FGrH 334 F 37; Plut., Ant. 70 (Mor. 948.2); Antigono de Caristos, F 41 Dorandi
1999. Lo sittan en Pithoigia: Bravo, 1997, p. 34; con mas cautela: Spineto, 2005, pp. 45-47.

35. Ver supra y nota siguiente.

36. PBerol 13270, 11. 2-5; Bravo, 1997, p. 41; este autor lo relaciona con celebraciones privadas y lleva a
cabo un andlisis detallado del P.Berol 13270, 1. 3: pp. 43-99 (texto en p. 82). Para la extension de las Dio-
nisias rurales y de teatros de Dioniso en el Atica: Mikalson, 1977, p. 433; Whitehead, 1986, pp. 212-222
(esp. 219); Parker, 2005, p. 74; Paga, 2010; Goette, 2014; Bultrighini, 2015a, pp. 349-364; Ackermann,
2018, pp. 107-112, 310-311; Wilson, 2018 (con bibliografia anterior y rebatiendo la teoria de Paga de
celebracion de las Dionisias rurales al nivel de las trittyes y no de los demos). Es significativo en este
sentido, quizas, que Filostrato aluda a la celebracion de las danzas de los hombres disfrazados como
mujeres de las Antesterias en el teatro: ver nota 32. Los Baccheia (Ar. Lys., 1;. Henrichs, 1990, p. 264 y
n. 33) pueden referirse a fiestas o coros (ver nota 30) pero podrian aludir también a lugares de culto de
Dioniso en ambitos locales/rurales. Es posible que existiera un lugar de culto a Dioniso Theoinos: Cono-
mis, 1961, p. 123. Baccheia de Dioniso a menudo asociados a los teatros locales en muchos lugares del
mundo griego: Cole, 2015, p. 64.

37. Para santuarios de Pan y Ninfas en Atica (aunque solo parece que era designados como Nympha-
ion el de Phyle y el del Pireo): Wickens, 1986 (non vidi). Ver en general para el culto en cuevas, sobre
todo asociado a las Ninfas: Sporn, 2013, esp. pp. 203-204 (“visiting gods”), 207-208 (relacion de Dioniso
con las cuevas, aunque en el Atica no estd constatado su culto en cuevas). Para la cueva de Pan en Ma-
raton: Bravo y Mari, 2020, esp. p. 145 (lugares de culto dedicados a Pan y Ninfas en Atica) y 161, n. 6
(bibliografia); en esta cueva hay culto ya desde época arcaica posiblemente solo, entonces, a las Ninfas,
con figurillas de terracota femeninas: 148. Ver también Bultrighini, 2015a, pp. 29-33 (para la cueva de
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el terreno del solapamiento, en las Antesterias, de celebraciones oficiales o “ptblicas”
y de fiestas “privadas” tanto de hombres®® como de mujeres que danzan y manipulan
el vino en torno al idolo. Ambos, hombres y mujeres, festejan a Dioniso de forma
independiente pero conectada. Dionisio de Halicarnaso menciona, en efecto, la exis-
tencia de ceremonias nocturnas coordinadas de hombres y de mujeres en honor de
Dioniso en lugares sacros, tema extensamente desarrollado por B. Bravo.”

Las ceremonias nocturnas podrian asemejarse a la descrita en el Discolo de Me-
nandro, dedicada a Pan y a las Ninfas. Este autor menciona una pannychis de mujeres
en el santuario, concertada con la fiesta de hombres y con consumo de vino, para
celebrar con antelaciéon unos esponsales:

“(Sostrato) Ahora, papaito, tiene que haber para nosotros una buena borrachera y una
velada (pannychis) para las mujeres. (Calistrato) Al contrario, sé que seran ellas las que

beban y nosotros los que velemos. Voy dentro a prepararos ahora lo necesario”*

La relacion de las Ninfas con Dioniso y con los silenos en la construcciéon men-
tal del paisaje rural del Atica fue honda y persistente pues es frecuentemente repre-
sentada en la ceramica, especialmente de figuras negras (Fig. 3).*' Sécrates en el Fedro

Vari, dedicada en primer lugar y sobre todo a las Ninfas), 34-35 (santuario de las Ninfas en la Baja Lam-
ptrai), 36 (culto y cueva de las Ninfas en Anaflisto). Ver también: Bultrighini, 2015, pp. 52-75, 128-134,
138, 199-201. Para alusion a jardines de las Ninfas en dramas satiricos: ver infra en texto. Para Ninfas y
satiros y silenos: Larson, 2001, pp. 91-92. Especialmente en la iconografia: Hedreen, 1994, esp. pp. 65-66
(aunque no cree que represente practicas extaticas reales, sino solo como reflejo del drama); Kajda, 2015,
esp. pp. 109-110 (esta autora senala que las ninfas son mds representadas en el s. VI mientras que en el
V se tiende a visualizar mds a las ménades). Posiblemente la distincion entre ninfas y ménades como tal
no se lleva a cabo, en la iconografia, hasta la segunda mitad del s. VI: Valdés Guia, 2020, p. 77 y n. 236
(con bibliografia). Para cueva coricia: ver nota 49.

38. Symposia privados: Henrichs, 1990, p. 263; Hamilton, 1992, p. 31; Humphreys, 2004, p. 261, n. 97.

39. Ver supra y Dion. Hal., Ant. Rom. II 19, 2: Stamavvuxiopodg év iepoig &vdp@v odv yvvaigiv, odk
Ao t@v mapaminoiwv tovtolg. Cf. Bravo, 1997, pp. 11-14. Para las ceremonias y ritos de thiasoi de
Dioniso - independientemente de que sean “piblicos” o “privados” — con un papel vital para reactua-
lizar en cada ocasion la acogida del dios epifanico, Dioniso, en el seno de la comunidad, preservandola
del caos: Jacottet, 2005, p. 196. Para el cardcter “privado” de las celebraciones que tenian lugar en cuevas:
Sporn, 2013, p. 202.

40. Men., Dys. 855-860 (trad. P. Bidenas de la Pena). Cf. Bravo, 1997, pp. 17-24. Budelmann y Power,
2015, p. 262. Es probable que, en ésta y otras fiestas de mujeres, asi como en celebraciones familiares
privadas como la descrita, las mujeres ciudadanas (astai) bebieran vino: Blazeby, 2011, pp. 88-89 y 101-
102 (Antesterias: p. 102).

41. Especialmente en cerdmica de figuras negras del s. VI: Larson, 2001, esp. p. 94 (el primero de estos
vasos, el vaso Frangois). Ver, por ejemplo, el fragmento de hidria del Museum of Fine Arts de Boston
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de Platon se hace eco de esta relacion pues habla de un lugar (topos) como “nym-
pholeptos”, “tomado por las Ninfas”, y alude a continuacion a un estado de arrebato o
frenesi que relaciona con los ditirambos* que se cantaban precisamente en fiestas de
Dioniso y, entre ellas, en las Antesterias, como evoca el epiteto de Dioniso “Ditiram-
bo” en esta celebracion.” También en el teatro del siglo V (especialmente en el drama
satirico) se pone de relieve esta relacion de las Ninfas con el mundo dionisiaco de
los silenos a menudo en ambientes rusticos,* recordando la infancia de Dioniso y la
curotrofia de las Ninfas nutridoras,*> como se destaca también en el Himmno homérico
a Dioniso y en la propia Iliada.*® En un fragmento de Séfocles, los silenos se descri-
ben como “novios” (nymphoi), “hijos de las Ninfas, sirvientes de Baco, compaieros
del dios”*” Esta relacion entre Dioniso y las Ninfas se da en varios lugares del mundo
griego como ha destacado Larson y mas recientemente Cole,* y podria remontarse
a época arcaica. Especialmente podria ser relevante en Delfos, en la cueva coricia.*’

(03.880) o la copa de figuras Negras en New York (NY), Metropolitan Museum: 14.136 (Fig. 3). Para mas
ejemplos consultar el archivo Beazley por “satiros” en vasos de figuras negras.

42. PL, Phdr. 238d: 6 tOmOG €lvar, doTe v dpa TOANAKIG VOUQOANTITOG TPOidVTOG TOD AOyov
yévwpat, pun Bavpdong ta vov yap ovkétt moppw StbvpapBwv @O€yyopat (“En realidad que parece
divino este lugar, de modo que si en el curso de mi exposicion voy siendo arrebatado por las ninfas no
te maravilles. Pues ahora mismo ya empieza a sonarme todo como un ditirambo” (trad. modificada de
C. Garcia Gual et al.)

43. En Fanodemo: ver supra n. 12. Cf. Bravo, 1997, p. 87.

44. Larson, 2001, pp. 43 y 92: silenos y ninfas introducidos con frecuencia en las historias de los dra-
mas satiricos. Muchas de estas obras tienen un escenario rustico y a veces se representa la entrada de
una cueva. Ver para la relacion de satiros/silenos, ninfas y bacantes: Eur., Cyc. 64-75 (satiros ligados a
una cueva: Cyc. 195). Larson, 2001, pp. 92-93 (con otras referencias).

45. Ver nota supra en texto y nota siguiente.

46. Himno homérico a Dioniso 26, 1. 3; Hom., Il. VI 132-133.

47. Soph., Oineus: Fr 1130, 6-18. Cf. Slender, 2012, pp. 157.

48. Larson, 2001, pp. 91-92, 172, 239; Cole, 2015, pp. 65-66. Ver también Schirripa, 2009, pp. 15-16;
De Francesco, 2009, p. 111 (ofrendas en ninfeos asociadas al ambito dionisiaco como figuras del cortejo
dionisiaco: satiros y silenos, méscaras, etc).

49. Esta relacion se remontaria a época arcaica: Cole, 2015, pp. 65-67. El antro coricio estd fundamen-
talmente dedicado a las Ninfas y Pan (Paus., X 32, 7. Cf. Amandry, 1981; 1984; Sporn, 2013, p. 205) pero
eso no es un impedimento para que el lugar sea “ocupado” por Bromio (Aesch., Eum. 22-26) y alli tenian
lugar parte de las ceremonias de las Tiades (Soph., Ant. 1126-1130 y 1146-11529) en honor de Dioniso.
Aunque Amandry ha negado el culto de Dioniso en la cueva coricia, ver, sin embargo: McInerney, 1997,
pp- 278-279; también Kerényi, 1998 (1976), pp. 159-160. En Lebadea (Beocia) el culto a Dioniso, posi-
blemente asociado a las Ninfas y Pan: IG VIII 3092 y 3094; ver Schachter, 1981, vol. 1, p. 178 (para “Dio-
nisizacion” del dios Pan: Porres Caballero, 2012). En Tespias (Beocia) Dioniso pudo estar conectado con
las Musas: Paus., IX 26, 8; 30.1. Cf. Schachter, 1981: vol. 1, 192-194; santuario de Dioniso: IG VII 1786.
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En el Atica el culto a las Ninfas se da en varias localizaciones. En los demos de
Erquia y en la Tetrdpolis de Maratdn se les rinde culto; en este ultimo lugar se tiene
constatado también un culto de Dioniso, como en Erquia, y aunque no hay evidencia
de que los cultos de las Ninfas y de Dioniso estén conectados, habria que valorar
la posibilidad de celebracion de ceremonias femeninas de caracter “dionisiaco” en
las que las mujeres hiciesen “de Ninfas, Horas y Bacantes” en los lugares de culto a
las Ninfas en varios distritos del Atica, como ocurre en Delfos, por ejemplo, en la
cueva Coricia.* Uno de los espacios de culto a las Ninfas més relevante en el Atica
se encuentra en Vari.’! El lugar fue arreglado por Arquedemo, de Tera, quien se cita
en otra inscripcién como aquel que ha plantado un jardin para las Ninfas y, constru-
ye, quizas, un espacio para sus danzas, un choros, aunque el texto esta corrupto y la
lectura ha sido ampliamente debatida.” En la vertiente norte del Areépago en una
casa romana se encontr6 una escultura de marmol de una cueva dedicada por Neop-
télemo, en el s. IV a.C. (330 a.C.), en la que parece que se representa el nacimiento
de Dioniso del muslo de Zeus y su entrega a las Ninfas en compaiiia de Pan y de los
olimpicos Artemis, Deméter y Hermes.

En varios de estos lugares podrian llevarse a cabo rituales femeninos vinculados
a las Ninfas pero que pudieran también relacionarse con Dioniso y la mezcla de agua
y vino, como en el propio Limneo, en el que si se tiene constancia, en este caso, de un

50. Erquia: SEG XXI 541, del 375-350 a.C. (Ninfas: col. V, 1. 45); el calendario recuerda también sacri-
ficios a Dioniso: col. I11, 11. 45-46; col. IV, 11. 36-37). Calendario de la Tetrapolis de Maratén: IG IT* 1358 o
SEG L 168, del 400-350 a.C. (col. I, 1. 45: Nvpgayétet, probablemente Pan como sugiere Lambert, 2000,
p. 56, a pesar de que en Erquia se menciona a Apolo Apolo Nymphegetes: SEG XXI 541, E, 39-42); Lam-
bert, 2000; Larson, 2001, pp. 135, 137; Humphreys, 2004, pp. 165-177. Culto de Dioniso de la Tetrapolis:
IG 122933 (mediados del s. IV). Para la cueva Coricia ver nota 49.

51. Weller, 1903; Settis, 1973, pp. 696-699; Larson, 2001, p. 242; Schorner y Goette, 2004 (non vidi);
Bultrighini, 2015a, pp. 52-75; Bultrighini, 2015b, pp. 29-32. Alli, ademads de las Ninfas y de Pan, se ha
encontrado evidencia de otros dioses como Cérite (o Cérites), Apolo y quizas Artemis, Cibeles y Her-
mafrodito. El hecho de que no se haya encontrado evidencia de culto a Dioniso, no impide pensar que,
como en la cueva coricia, pudieran realizarse alli ritos dionisiacos femeninos como los que estamos
planteando aqui vinculados a las Ninfas.

52. IG I’ 979-980. Choros: IG I* 977 (del 425 a.C.). Cf. Cordano, 2015, p. 89; ver, sin embargo, para
las dificultades de lectura de la inscripcion y la falta de claridad, con propuesta alternativa: Bultrighini,
2015b, pp. 30-31 (con bibliografia en n. 14). Para la relacién antro-jardin: Schirripa, 2009, pp. 16-17.
Otros lugares de culto a las ninfas son conocidos por horoi que marcan el espacio, como el del agora (IG
I 1063), al suroeste de la acrépolis (IG I’ 1064) o en la colina de las Ninfas en Atenas (IG I° 1065) que
Cordano lee como “lugar sacro de las Ninfas del demo” (Cordano, 2015, p. 89).

53. Thompson, 1977, pp. 75-79; Strocka, 2008, pp. 1005-1015; Cole, 2015, pp. 69-71. Otra interpreta-
cion (rescate de I6n): Despinis, 2009.
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altar de las Ninfas en el lugar de culto dionisiaco. En Tasos se conoce un interesante
santuario de Dioniso Baccheus, dedicado privadamente en el s. I a.C. por Timoclides,
hijo de Difilo, en interés de los iniciados locales, que consistia en una naos a cielo abier-
to, una cueva, “siempre verde’, y una casa donde se retinen los iniciados para cantar el
euoi y mezclar el agua de las ninfas Nayades y el vino de Dioniso.”* Lugares similares,
asociados a cuevas, grutas o jardines™ en contextos rurales y donde estuvieran presen-
tes las Ninfas podrian ser parte del paisaje rural del Atica y acoger rituales femeninos
dionisiacos de mezcla de agua y vino con danzas y coros nocturnos (pannychides),* del
mismo modo que se descubren en Delfos, en la cueva Coricia, o en Beocia.”

Ademas de los espacios rurales de culto a Dioniso (Baccheia) y de los ambitos
sacros dedicados a las Ninfas en la chora (en grutas, cuevas o jardines), existe también
una posibilidad, poco explorada, de celebracion de las Theoinia en ambito doméstico.
Los ritos se realizarian, asociados a las Ninfas pero también a Dioniso - en especial
los de caracter “privado” — en el propio hogar. Ateneo sefala, citando a Timeo,*® que
los siciliotas tenfan la costumbre de hacer sacrificios a las Ninfas kata tas oikias “bai-
lando borrachos toda la noche alrededor de sus estatuas”, embriaguez que apunta, por
otro lado, al papel del dios del vino. El pasaje podria entenderse también como la reu-
nién de una agrupacion algo mas amplia que la familia nuclear, de tipo pseudo-fami-
liar, como un grupo de gennetai por ejemplo o incluso miembros de una fratria,”® que
realizaran ritos en alguna gruta o jardin particular en torno a las Ninfas y a Dioniso.

Hemos delineado, de este modo, un cuadro de celebracion de las Antesterias y
en concreto de las ceremonias denominadas Theoinia, en el asty, con la basilinna y
las gerararai, pero también en ambito rural y de forma muy extendida. Al inicio de
la primavera, cuando se abre el primer vino, se festeja la renovacion anual de la natu-
raleza y el vino se mezcla con agua, en unas ceremonias en las que las Ninfas ocupan
un lugar central, no solo como divinidades de lo natural y del agua,*® que acompaina
el vino, sino como comparieras habituales y sobre todo, nodrizas y cuidadoras, de
Dioniso niflo, cuyos misterios se celebran también en la fiesta, en ceremonias sagra-

54. Jacottet, 2003, vol. IL., p. 69, n° 30; Cole, 2015, p. 66.

55. En relaciéon con el drama satirico, Demetrius (posiblemente del s. III: cf. Demetrius On Style,
LCL 199, pp. 310-311) cita en su obra Peri hermeneias la alusion frecuente a “jardines dedicados a las
ninfas, cantos de bodas, amor...” (132: olov vopgaiot kfjmot, buévatol, Epwted, 163: xapitwv uév yap UAn
vopgaiot kijmol, épwteg). Grifith, 2008, pp. 76-77.

56. Ver supra nota 34.

57. Ver nota 49.

58. FGrHist 566 F 32; Ath., VI 250 b. Cf. Lambrugo, 2009, p. 133; Cordano, 2015.

59. Cordano, 2015, p. 87.

60. Larson, 2001, p. 8.
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dasy secretas (aporreton) de mujeres.®" En contexto rural, los gennetai, y quizas, entre
ellos, las mujeres de varios gene de Dioniso, parece que tienen un papel privilegiado
en las Theoinia, tal vez en las ceremonias oficiales de los distritos rurales, los demos.

Junto a estos actos oficiales de caracter local, posiblemente asociados a los san-
tuarios y teatros de Dioniso del Atica, cabe suponer la existencia de varias celebra-
ciones simultdneas nocturnas de mujeres de caracter mas privado, pannychides,®
en ambito familiar. Estas se darian con un grupo restringido de casas, probable-
mente en coordinaciéon con los symposia de los hombres, y se asociarian a san-
tuarios de Dioniso pero también, probablemente, a lugares de culto de las Ninfas,
diseminados por el Atica, que tienen en las fuentes escritas e iconograficas, reso-
nancias dionisfacas asociadas al imaginario rural del Atica. Bravo ha sefialado el
caracter elitista de estas celebraciones conjuntas que vincula a familias ricas, pues,
como sefala este autor, el simposio es propio de la élite.®* La participaciéon de los
gennetai, quizas en acciones rituales “oficiales” en los demos que celebran la fiesta,
podria apuntar también a este caracter restringido. Sin embargo, no puede descar-
tarse que esta festividad fuera celebrada por un nimero mas amplio de familias, en
las fratrias por ejemplo, muchas veces con festejos en el propio oikos para los que
no tuvieran acceso a hestiatoria o santuarios rurales de Dioniso y/o de las Ninfas,
pues, ademads, parece que el simposio se extendié ampliamente entre los miembros
del demos en época clasica.** Consecuentemente fueron probablemente muchas las
mujeres del Atica haciendo de “Ninfas, Horas y Bacantes” en lugares de culto a
Dioniso y/o en espacios mas agrestes vinculados al culto a las Ninfas, en cuevas,
grutas y/o jardines diseminados por el Atica, sin descartar, por tltimo, el propio
hogar. En estos espacios se produciria la manipulacién, mezcla y consumo de vino,
acompanados de danza en honor al dios del vino nuevo en celebraciones nocturnas
(pannychides) en las que las mujeres de Atenas, identificaindose con la Ninfas, nu-
tricias y amantes del dios, festejaban a Dioniso Theoinos.

61. Valdés Guia, 2020.

62. Para Dioniso y la noche: Valdés Guia, 2009-2010. Danzas orgiasticas toda la noche de Dioniso en
una gruta en Tebas: Ap. Rhod., Argon. II 906-908 (0pyLaoat, otijoai Te Xopobg &vtpoto mapotdev, @ &v
apednroug aylag ndAileto voktag: celebrd sus ritos y formé coros delante de la gruta en que moraba
durante las estremecedoras noches sagradas; trad. M. Valverde Sanchez).

63. Bravo, 1997, p. 41.

64. Lynch, 2007.
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FIGURAS

Fig. 1: Estamno de figuras rojas con mujeres manipulando el vino (475-425
a.C.). New York (NY), Metropolitan Museum: 21.88.3 (© The Metropolitan
Museum of Art, New York).
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Fig. 2: Estamno de figuras rojas (450-400 a.C.). Ménades en torno al idolo de
Dioniso manipulando el vino en estamnos colocados en una mesa, y danzando.
Napoles, Museo Archeologico Nazionale: 81674 (Concesion del Ministero dei
Beni e delle Attivita Culturali-Museo Archeologico Nazionale di Napoli).
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Fig. 3: Copa de figuras Negras en New York (NY),
Metropolitan Museum: 14.136.
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