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RESUMEN

En estas paginas exploramos el papel en
el Cinosarges de Atenas de los libertos y los bas-
tardos en el santuario de Heracles, nothos por
excelencia, pero también caracterizado como
doulos. Nos adentramos en la posibilidad de
que este santuario se constituyera como espa-
cio de manumisiones, y especificamente, del
paso ala “liberacion completa” de los apeleuthe-
ror (convirtiéndose, asi, en exeleutheror) a través
de juicios privados (dikai apostasiou), presididos
por el polemarco. Estos procesos serian espe-
cialmente relevantes en el contexto de la Gue-
rra del Peloponeso, momento de necesidad de
efectivos militares, lo que se veria reflejado en
la comedia de Aristéfanes de las Ranas. En ella
Dioniso disfrazado de Heracles baja al Hades
previa consulta al héroe en su santuario del
Cinosarges, en una obra donde se recuerda
la liberacién de esclavos en las Arginusas y se
producen cambios de identidad entre Hera-
cles y Dioniso y el esclavo y el amo.

PALABRAS CLAVE

Dike apostasiow; Exeleutheror; Guerra del Pelopo-

neso; Heracles; Manumision.
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ABSTRACT

In these pages we explore the role of freed-
men and bastards in the sanctuary of Her-
acles, nothos par excellence, but also char-
acterised as doulos, in the Kynosarges of
Athens. We are exploring the possibility
that this sanctuary was a place of manu-
mission, and specifically, of the passage to
the “complete liberation” of the apeleutheroi
(thus becoming exeleutheroi) through pri-
vate trials (dikai apostasiou), presided over
by the polemarch. These processes would
be particularly relevant in the context of
the Peloponnesian War, a time of need for
military troops, which would be reflected
in Aristophanes’ comedy of the Frogs. In it,
Dionysus disguised as Herakles descends to
Hades after consulting the hero in his sanc-
tuary at Kynosarges, in a play that recalls
the liberation of slaves in the Arginusas,
and where changes of identity take place
between Herakles and Dionysus and the
slave and the master.

KEYWORDS

Dike apostasiou; Exeleutheror; Herakles; Manumis-
sion; Peloponnesian War.
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EL RECURSO A LOS SANTUARIOS COMO ESPACIOS DE LIBERACION de la condicion servil es
bien conocido a lo largo de todo el mundo griego. Especialmente relevantes son las
inscripciones halladas en el santuario de Delfos de época helenistica referentes a la
liberacion de esclavos en ese contexto.! El santuario, en estos casos, y la divinidad/
héroe que lo preside, se erigen en testigos esenciales del cambio de estatuto y de la
movilidad social, poniendo al dios como garante en este proceso. El transito se realiza a
través de distintos procedimientos o modalidades, bien a través de una consagracion,’
bien por medio de una “venta” a la deidad lo que parece ser una féormula para sortear
la falta de personalidad juridica del esclavo que tiene que pagar por su liberacion.?
Otras veces el lugar de culto se utiliza solo como espacio para la proclamacion, lo

* Liste trabajo forma parte de los Proyectos [+D+i “Pobreza, marginacion y ciudadania en Atenas
clasica. Procedimientos de marginalizacién e integracion ciudadana de sectores liminales en el
sistema democratico” (PID2020-112790GB-100) y “Mecanismos de construccion de la identidad
y la etnicidad por oposicién: mas alla de la dicotomia griegos-persas en la Atenas de los siglos
VI-IV a.C.” (PID2023-146086NB-100).

1. Cirea 1000 inscripciones y testimonios de liberacion de 1200 esclavos. Se cree que representan la
“manumisién mediante la venta” de un esclavo al dios. Ver Calderini, 1908, pp. 122-124; Wester-
mann, 1955, pp. 31-39; Mulliez, 1992; Zelnick-Abramovitz, 2005, pp. 86-99; Kamen, 2014. Con-
sideran que no se trata de una “venta”, sino de un procedimiento de pago (por parte del esclavo) de
la liberacién a través de un “tercero”, al no tener el esclavo personalidad juridica: Lewis & Zano-
vello, 2017; Zanovello, 2021, pp. 37-72.

2. Calderini, 1908, pp. 96-102; Westermann, 1948; Zelnick-Abramovitz, 2005, pp. 86-94; Vlassopou-
los, 2016; Lewis & Zanovello, 2017.

3. Este concepto es “problematico” pues la venta implica el cambio de propiedad y en este caso (sobre
todo en Delfos) el resultado es una manumisién. Tradicionalmente se ha visto como una “venta
ficticia”, pero esta vision tiene sus problemas: ver n. 1.
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que permite dar garantias, a través de la publicidad y de la multiplicidad de testi-
gos.* Los procedimientos de manumision son diversos, aunque pueden distinguirse,
a grandes rasgos, entre manumisiones “civiles” y “sacras” en las que esta implicada
una deidad o un santuario,” aunque en ocasiones ambas modalidades pueden estar
imbricadas, como veremos después en el caso del santuario/gimnasio del Cinosarges.
La implicacién de los santuarios y de las divinidades constituye un elemento psico-
logico de primer orden para asegurar el cumplimiento de los contratos, en los que,
en ocasiones, el propio santuario se involucra. Ademas, los lugares de culto se erigen
en depositarios de un registro “oficial” y/o “publico” para controlar esta movilidad
social, teniendo, por tanto, conocimiento de los manumitidos y una relacion de los
mismos. Por otra parte, ademas, las manumisiones eran una fuente de entrada de
riqueza para el santuario, pues habitualmente comportaban el pago de tasas o tarifas®
por la liberacion, a veces en forma de ofrendas — como un vaso — a la divinidad.

En Atenas el vinculo de la manumision con lo religioso se tiene constatado
en distintos contextos; por un lado, en las proclamaciones de manumisiones en el
teatro de Dioniso, lugar de claras connotaciones religiosas. Dioniso es dios de la
ambigiiedad y de la alteracion del orden, que preside, precisamente, el transito
de distintos colectivos (adolescentes, mujeres, esclavos).” Se sabe, por Esquines, el
orador del s. IV, que llegaron a prohibirse estas proclamaciones en el teatro® quizas
por el exhibicionismo y la falta de control, aunque la presencia de testigos en las
manumisiones era algo esencial, de modo que la asistencia del concurrido publico
del teatro era idonea en ese contexto. También se tiene constatada la relacion de los
libertos con el santuario de Zeus Eleutherios en el agora de Atenas,’ tal vez, incluso, ya
desde tiempos de Solon que dedica su poema sobre la liberacion de los atenienses de
la esclavitud a Gea designada como FEleuthera."* Se conoce una estructura debajo de
la Stoa de Zeus que podria ser un santuario que albergaria, en una base rectangular
hallada en su interior, una estatua posiblemente de Zeus en esas fechas; hay también

4. Ver n. 5. Para el caso del teatro de Dioniso: n. 8.

5. Ver Zelnick-Abramovich, 2005, pp. 72-73 y 87-99. Complejidad y variabilidad de procedimientos
de manumisién: Vlassopoulos, 2016.

6. Para esta cuestion ver, en general, la monografia de Zelnick-Abramovich, 2013.

7. Dios que preside el transito: Isler-Kerényi, 2001. Para Dioniso en sus diversas facetas: Bernabé e
al., 2013 (con bibliografia).

8. Aeschin., In Ctes. III 41, 44. Ley que prohibia expresamente manumision en Teatro, lo que indica
que habitualmente se realizaba.

9. Ver nfra noticia de Harpocracién en n. 13.

10. éXevbépr: Sol.Fr. 36 W, lin. 7.
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un altar en las cercanias, quizas algo posterior (por ser de marmol del pentélico), que
puede también conectarse con Zeus.'' No hay que olvidar que con Solén se produce
la liberacién masiva, por parte de la polis, de muchos atenienses endeudados y escla-
vizados, algunos que habian sido reducidos a la condicion legal de esclavo, y otros,
sometidos a servidumbre, “siervos por deudas”, pero juridicamente libres.'? Por otra
parte, la stoa como tal, dedicada a Zeus Eleutherios, conocido también como Soter,"
se construye en los aflos 20 del s. V' y en ella parece que tuvieron un papel relevante
los manumitidos (exeleutheror), cuya liberacion, quizas, fue estimulada por la propia
polis en momentos de necesidad de tropas en la Guerra del Peloponeso.'* Ademas, se
conoce, asimismo, la probable consagracion por parte de los manumitidos de phialai
(cuencos) de plata a la diosa Atenea en la acropolis en los afios 30 del s. IV." Quizas
esta ofrenda, que es corriente en otros ambitos geograficos,'® se puede interpretar
como el pago de una tasa a la diosa por la liberacion, al mismo tiempo que permitia
un control y recuento de los liberados, aunque esta consagracion de ofrendas de los
manumitidos ha sido cuestionada recientemente.'”

En estas paginas, sin embargo, vamos a centrarnos en un culto especial-
mente relevante para los que eran liberados en Atenas, el del héroe Heracles en
el gimnasio/santuario del Cinosarges en la ciudad.' El santuario esta relacionado,
entre otros, con dos tipos de colectivos: los nothot (“bastardos” en un sentido amplio)

11. Zeus: Thompson, 1937, pp. 8-12; Di Cesare, 2014 (con bibliografia adicional). Postula que se trata
ya de un santuario de Zeus con el epiteto Fleutherios: Valdés, 2003 y 2024.

12. Para los juridicamente “esclavos” se trataria de una manumision “publica” y masiva de los
atenienses endeudados y esclavizados. Para esta cuestion: Valdés, 2021.

13. Para Zeus Eleutherios del dgora: Wycherley, 1957, pp. 25-30. Conocido también como Sofer: Sch.
Ar., Pl. 1117; Harp., s.o. ““EAevBéplog Zeds” (que cita a Menandro, fr. 1008 Kock); Hsch., s.v.
“EAevBeéplog Zedg”; Isoc., IX 57. Zeus Soler esta relacionado con manumisiones en el Epiro
helenistico (I Bouthrotos 110-17, 119-51bis). También en Calydon, en Etolia (/G 1X1* 137, lin.
85-90: Zeus Soter y Artemisa Laphria): Jim, 2022, pp. 112-113.

14. Ver infra el punto 2.

15. Para el tema de las phialar exeleutherikar véase: Calderini, 1908, pp. 424-433; Westermann, 1946;
Lewis, 1959; Lewis, 1968; Zelnick-Abramovitz, 2005, pp. 83-84 y 282-292. Ver mfran. 71.

16. Phialar dedicadas en el santuario de Heracles Aynagides en Beroia (Macedonia), como pago de un
impuesto o canon por la liberaciéon y/o su publicacion: ver n. 83.

17. Meyer (2009) considera que son ofrendas de metecos. Ver en esta linea Lewis & Zanovello, 2017;
Zanovello, 2021, pp. 121-126.

18. Para la probable localizacion del santuario ver fra n. 26. Para un andlisis reciente y global sobre
los gimnasios como espacios publicos claves para la cultura ciudadana en Grecia: Trombetti, 2013.
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9 se conoce en varlos

y los manumitidos. El héroe, ademas de bastardo (nothos),
contextos como esclavo (doulos) y/ o siervo (latris)* ademas de presidir, como Dioniso,
los procesos de transito y de integracion y, por tanto, la movilidad social de deter-
minados grupos sociales (como los jovenes en sus ritos de paso).?' En el santuario se
veneraba a Hebe, la diosa de la juventud con la que se desposa Heracles, después
de sus pruebas, ya en el Olimpo tras su apoteosis; habia ademas un altar de Iolao el
compafiero de Heracles en sus fatigas y de la madre de Heracles, Alcmena. Todo
ello podria hacer referencia al origen del héroe como nothos (en relacién con su
madre) y a sus trabajos (con su companero) pero también, a través de la presencia
de Hebe, podria aludirse a su transito al Olimpo, que cambia su condicion de héroe
a dios. Esta apoteosis fue representada con frecuencia en la ceramica ateniense de
épocas arcaica y clasica.”” Las conexiones de Heracles, por tanto, en el santuario,
apuntarian, precisamente, a los procesos de cambio y de promociéon (de héroe a
dios del Olimpo, donde desposa a Hebe), siendo un héroe que patrocinaba, por
otra parte, el paso de los jévenes de la adolescencia a la adultez, pero también,
como veremos ahora, el de la condicion de esclavo a libre. En estas paginas vamos a
examinar como el santuario, de mala reputacion y relacionado con las clases bajas,
no solo se asocid con la frecuentacion de estos sectores sociales,” sino que se consti-
tuy6 en un espacio de dinamismo y de movilidad social, y, en este caso, del paso de
esclavo a libre, amparando, sobre todo, la consecucion de la “completa libertad”. El
santuario fue un espacio publico y sacro que garantizaria una transaccion privada
(la manumisién), pero posiblemente con el objetivo de llevar un control de este
cambio de estatuto, asi como, sin duda, un registro de los manumitidos,* quizas de

19. Heracles como nothos por primera vez en Aristofanes: Ar., Av. 1650-1670. Trombetti, 2013, esp. p.
44; Doronzio, 2018, p. 245.

20. Jourdain-Annequin, 1994 y 2007.

21. Jourdain-Annequin, 2007, p. 160. Ver n. 7.

22. Paus., I 19, 3. Para apoteosis de Heracles: Verbanck-Piérard, 1987, pp. 188-189 y 1995, pp. 118-
120; Shapiro, 1990, p. 125. Apoteosis y posiblemente divinizacion de Heracles ya desde el s. VII
en Atenas: Doronzio, 2013. Referencia a la apoteosis de Heracles y su matrimonio con Hebe en el
santuario del Cinosarges: Gagliano, 2013, p. 47.

23. Ver infra en el siguiente punto. Esto no impide que pudiera relacionarse, al mismo tiempo (aunque
no de forma exclusiva), con los jévenes de clase alta pero metroxeno: como senalan varios autores:
Humphreys, 1974, pp. 89-90; Bertazzoli, 2003; Di Cesare, 2017, p. 246.

24. Bertazzoli, 2003, esp. pp. 225-226; Bearzot, 2005; Dimopoulou-Piliouni, 2008. Lugar de reunion
de nothot y apeleutheroi: Sud., s.v. ““Eg Kovooapyeg” (3160). Registro de nothor en este lugar: Dem.,
23, 213; Plut., Amat. 750f; Plut., Them. 1 2; Phot., s.o. “el¢ Kovooapyeg”; Anecd. Bekk., 1274, 21;
Ath., VI 234d; Diog. Laert., VII 2, 5.
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cara a la utilizacion militar de estos colectivos. No en vano el Cinosarges era cono-
cido también como gimnasio, lugar de entrenamiento y de reclutamiento militar.”

1. EL CINOSARGES. LUGAR DE MALA REPUTACION, ESPACIO DE REGISTRO Y
REUNION DE NOTHOI

El santuario/gimnasio del Cinosarges en el demo de Diomeia en Atenas, parece
que se hallaba cerca del Iliso.® Alli tenian lugar comidas de parasitos en honor
del héroe.”” En el s. V el Cinosarges era conocido principalmente como lugar de
reunion de nothot, hijos ilegitimos o bastardos.* El santuario (y gimnasio) posible-
mente se remonta a época arcaica, al menos al tiempo de Pisistrato y probable-
mente, incluso, a fechas anteriores, pues ya Solén se ocupd de los gimnasios de
Atenas.” Los lugares de culto de Heracles estaban ampliamente extendidos en el

25. Posiblemente el gimnasio y el santuario se hallaban en un espacio colindante o cercano, pero parece
que no exactamente en el mismo lugar: Billot, 1992, p. 138; Pautasso, 2002, p. 783. Ver n. 26.

26. Posiblemente cerca de la muralla y de las puertas de la ciudad (Diog. Laert., VI 13). Her6doto
alude también al santuario, en el contexto de las guerras médicas: Hdt., VI 116. En una inscripcién
del 440 (IG I* 257, lin. 9-10) se menciona el témenos de Heracles, refiriéndose probablemente al
Cinosarges. Santuario citado en Platon: PL., Ax. 364b-365a. El santuario arcaico y clésico estaria
en las cercanias del que se excavé de época imperial (Billot, 1992, p. 134), pero existe polémica en
torno a su situacion. Ver, con discusion y bibliografia anterior: Travlos, 1970 y 1971, pp. 340-341
y 579, fig. 219 y 379, nos. 192-194; Billot, 1992; Privitera, 2002; Greco et al., 2011, pp. 503-506
y 508-509 [Privitera]; Gagliano, 2013, pp. 43-45; Trombetti, 2013, pp. 49-53; Di Cesare, 2017,
pp- 245-246. Para una reciente revision sobre la localizacion del gimnasio véase Doronzio, 2018,
pp. 240-245. Para santuarios de Heracles en el Atica: Woodford, 1971, pp. 215-216; Verbanck-
Piérard & Léveque, 1992, pp. 54-62; Verbanck-Piérard, 1995.

27. Culto de Heracles en Diomeia con parasitos: Polemon ap. Ath., VI 234d-e (psephisma de Alcibiades
que ordenaba que un sacrificio mensual kata ta patria fuera realizado por un sacerdote asistido por
los parasitoi, compaiieros del dios); en: IG I* 134; ver Jameson, 2005, p. 19. Los nothot conformaban
una asociacion (synteleia) en torno al culto: Sud., s.o. ““E¢ Kovooapyeg” (3160); Bertazzoli, 2003,
p. 227. Para las Herakleia, que se daban también en Maratén, y eran celebradas por ciudadanos:
Harp., s.o. “HpaxAeia”; Ar., Ran. 650-651; Dem., XIX 86 y 125. Las Herakleia urbanas fueron una
de las seis fiestas pentetéricas mencionadas en Athenaion Politeia: Arist., Ath.Pol. LIV 7; Jameson,
2005, pp. 19-20.

28. Sud. s.v. Ver n. 24. Humphreys, 1974 considera que el Cinosarges se convirtié en el punto de
referencia de los metroxenoi de clase alta tras la ley de Pericles del 451 (ver n. 23); metroxenot y patroxenor
también en Bertazzoli, 2003. Sin embargo, la probable antigiiedad del lugar (desde el arcaismo) y
su relacion posible con las clases bajas con los Pisistratidas (ver n. 34) podria hacer pensar en una
amplitud mayor y en la posibilidad de que acogiera a los bastardos hijos de ciudadanos.

29. Leyes de Solén sobre gimnasios: Dem., XXIV 114; Kyle, 1987, p. 22. Ver n. 26.
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Atica desde el arcaismo (como el de Maratén y posiblemente en las cercanias de
Palene),” y fueron aprovechados por el tirano, como los gimnasios de la Academia
y del Liceo,* para sus fines. El Cinosarges se utilizo, ademas, ocasionalmente, como
lugar de reclutamiento, por ejemplo, en la lucha contra los persas en Her6doto* y
fue, sin duda, como todos los gimnasios, espacio de entrenamiento.” Otros trabajos
han resaltado la utilizacion de este santuario por parte de Pisistrato para promover
militarmente a sus seguidores vy, especificamente, a su guardia de “maceros”, los
korynephorot, portadores de maza, que podian verse representados por el propio
Heracles, también “macero”, pero al mismo tiempo representante de los hoplitas.*
Heracles era también conocido como nothos y extranjero, naturalizado en Atenas,
segun una version, por un tal Pilios para ser iniciado en los Misterios eleusinos, previa
purificacién en Agras, en unos misterios (los Pequenios Misterios de Deméter) inau-
gurados probablemente con los tiranos.” Por todo ello Heracles parece adecuado
para representar a las tropas mercenarias y extranjeras de Pisistrato, pero también
a las clases bajas de Atenas, impuros en su linaje® o nothot en sentido figurado, es
decir, thetes que seguian al tirano.”

30. Maraton: Pind., Ol IX 88-XX; Pyth. VIII 79; Paus., 115, 3y 32, 4. Para los santuarios de Heracles
en el Atica, ver n. 26. Boardman (1972) sugiere que Pisistrato fund6 los santuarios de Heracles
de Maraton y el del Cinosarges. Para el de Palene (o cercanias): Luc., Dial.D. 7; Steph. Byz., s.u.
“T'apynrtrog™; Str., VIII 377; Valdés, 2020, pp. 279-281. Para procesion del santuario de Pallene
con “Heracles” y “Palas Atenea” a la acropolis (posiblemente pasando por otros lugares de culto
al héroe en el Pedion): Valdés, 2020. Ruta de Heracles de Maratén a Palene y Atenas: Polignac,
2012; Doronzio, 2012-2013; Gagliano, 2013, pp. 47-50.

31. Kyle, 1987, pp. 71-80. Liceo, lugar de reunién de hoplitas: Jameson, 2014, pp. 41-61. Para estos
gimnasios: Trombetti, 2013, pp. 6-39.

32. Hdt., VI 116: menciona Maratén y Cinosarges. Ver Doronzio, 2012-2013, p. 91. Kyle (1987, p.
202) no admite la utilizacion militar del Cinosarges. A favor: Patterson, 1990, p. 63. Ver n. 33.

33. Los gimnasios de Heracles pueden acoger al ejército (Hdt., VI 108 y 116). En alerta militar
Heracles Alexikakos participa en la lucha: Diod. Sic., XII'9, 2; Xen., Hell. VI 4, 7. Ver Verbanck-
Piérard, 1995, pp. 114-115. Andécides (I 61) se cae alli de caballo.

34. Boardman, 1972, p. 62; Valdés, 2004 (con bibliografia).

35. Boardman, 1975; Valdés, 2004. Purificacion de Heracles en relacion con los Pequetios Misterios:
Diod. Sic., IV 14, 3; sch. Ar., Plut. 846 y 1014; Ps. PL., Ax. 371e; Polyaen., Strat. V 17, 1. Para la
zona y los cultos del Iliso, incluyendo el de Heracles: Hooker, 1960; Pautasso, 2002; Doronzio,
2012-2013, pp. 95-96 y 2018, pp. 229-245.

36. Arist., Ath.Pol. X111 5.

37. Valdés, 2004. Estos seguidores del tirano, clases bajas y extranjeros fueron probablemente victimas
de un diapsephismos ala caida de la tirania (Lape, 2010, pp. 199-200), reintegrados presumiblemente
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El santuario no solo se relaciona, por tanto, con los bastardos en sentido estricto
o literal del término, sino, también, parece, con las clases mas bajas, pues los koryne-
phorot provendrian del entorno de los seguidores del tirano, tanto extranjeros como
thetes. Otras noticias indican un vinculo con las clases bajas como puede ser la relacion
de Temistocles con el gimnasio al que consigue invitar, para que entrenaran alli, a
“jovenes nobles o bien nacidos”,* lo que implica una frecuentacion habitual por parte
de sectores mas humildes. La asociacion de Temistocles con el gimnasio, mas que por
su condicion de nothos, anacronica en esos momentos anteriores a la ley de ciudadania
de Pericles,” puede deberse a la promocion militar de las clases bajas por parte del
estratego, como se reconoce habitualmente para los thetes en la flota.

El Cinosarges, ademas, aparece como espacio de mala reputacion,' lo que
podria remontarse a estas fechas o incluso a momentos anteriores (la época de la
tirania). Los nothot estan asociados ideolégicamente con elementos serviles y pobres,
como ha resaltado Daniel Ogden* y generalmente estaban excluidos de la herencia
y con serias dificultades para ser integrados adecuadamente en la ciudadania.”
Ademas, precisamente fue el Cinosarges el lugar escogido para fundar, a inicios del
s. IV, por parte de Antistenes — un nothos —y de Didgenes, la escuela cinica de filo-
sofia, lo que, junto a otras conexiones, como el vinculo con el club de “bromistas” de
“los sesenta” abundaria en la mala reputacién del lugar en el que se establecio, afios
mas tarde, no sin un deje irénico y de burla, la estatua de Filipo de Macedonia.™
Muchos nothoi serian, ademas, de condicién y/u origen servil, como se desprende
de un pasaje de la Politica de Aristoteles® que analizaremos en el siguiente punto.

por Clistenes, quien introdujo a los “extranjeros” y “esclavos-metecos” en la ciudadania: Arist.,
Pol. 1275b32-7; Placido, 1985.

38. Plut., Them. 1 2: £d yeyovotwv veaviokwy.

39. Arist., Ath.Pol. XXVI 3; Humphreys, 1974. Ver n. 23. Para nothoi: Sealey, 1984; Patterson, 1990;
Ogden, 1996; Cox, 1998, pp. 171-173, 183, 185 y 205-207; Kamen, 2013, pp. 62-70.

40. Pritchard, 1994; Raaflaub, 1996 y 1998.

41. Bremmer, 1977 (contra Humphreys, 1974). Maldicién en relacion con este lugar: sch. Ps. PL, Ax.
364a; Sud., s.o. ““E¢ Kovooapyeg” (3160). Para otros testimonios Bremmer, 1977, p. 372.

42. Ogden, 1996, pp. 204-206 (en la comedia de Menandro, por ejemplo).

43. Valdés & Fernandez, 2022.

44. Diog. Laert., VI 13; Ath., XIV 614d-e. Cf. Versnel, 1973, p. 277; Bertazzoli, 2003, 228-230.

45. Ver n. 55.
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2. EL CINOSARGES Y LA MANUMISION. DIKE APOSTASIOU

Ademas de las conexiones con los bastardos indicadas, el Cinosarges era lugar de
reunion y probablemente de registro (como en el caso de los nothor)* de libertos en
Atenas,*” ademas de espacio para juicios de los mismos (y de los bastardos).* Este
vinculo con los libertos se encuentra en una entrada del léxico de Suda® y en un
pasaje de Pseudo-Nono en su comentario a un discurso de Gregorio Nacianceno.”
La Suda hace referencia al santuario de Heracles inaugurado por Diomos en honor al
héroe." A continuacion, sefiala que “alli se juzgaba a los notho” y que “los atenienses
llamaban también ‘nothor” a los apeleutheror (manumitidos)”. El Pseudo-Nono, por su
parte, que quizas sirvi6 de fuente para la Suda, amplia la noticia sefialando, ademas:

[...] &xdlovv 8¢ map’ ABnvaiog kal Todg amelevbépovg voBoug. vébor 8¢ kai ovt
o1 (¢ TPOG TodG €k yevvnTig EAevBépoug. kai ovTol 8¢ Expivovto kai édoxipalovro,
el 6w 1ilevbepdbnoar.

“Entre los atenienses llamaban también nothoi a los apeleutheroi. De hecho, estos eran
nothot con respecto a los libres de nacimiento. Y estos eran juzgados y sometidos a un

5 52

examen (docimasia), si eran completamente liberados™.

Como comenta Cinthia S. Bearzot en un interesante articulo sobre los apeleutherot,
del mismo modo que los nothot eran objeto de un juicio en el gimnasio sobre la pater-
nidad, asi los apeleutheroi eran objeto de un juicio y un examen (docimasia) por su
liberacion. Lo interesante de la noticia es la alusion a la situacion de juicio sobre la
“completa libertad o liberacion” (bGhw¢ nAevBepmBnoav). Segun Bearzot la asociacién

46. Ver n. 24.

47. Bearzot, 2005; Dimopoulou-Piliouni, 2008.

48. Ver el léxico de Suda y Pseudo Nono en nn. 51 y 52.

49. Ver n. 51.

50. Este comentario se remonta al s. VI d.C.: ver Nimmo Smith, 1992, pp. 3-5.

51. Sud., sz ““E¢ Kovooapyeg™: olovel Kovdoapkeg - dmo tod Busiag mhnoiov yevopévng eiloeABovta kdva
xai Gpraoavta kpéag tod Bopatog dyayely ékeloe - &v ¢ kai vaog éxtiodr - kai of voBor vrtadba
éxpivovro, &l T0d8e Ovtwg yéyovev vidg. Exdhovv 8¢ ABnvaior xal Ttovg Amelevbé-
poug voboug. Trjtel el Kovdoapyeg, oapéotepov kettal. Ver también sch. Ar., Ran. 651; Gagliano,
2013, pp. 51-52.

52. Pseudo-Nonnus, IV 60 (Nimmo Smith, 1992, pp. 67-272; Nimmo Smith, 2001, pp. 41-42).
Consultado en: http://stephanus.tlg.uci.edu/Iris/Cite?3127:001:48138. Bearzot, 2005, p. 85.
Traduccion (y cursivas) de la autora.
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entre nothot y apeleutherot es la falta de legitimidad en ambos casos, por su filiacion, en el
primero, y por su origen (esclavo) en el segundo.” Esta autora sefala otras similitudes
interesantes,’ a las que se puede afladir el hecho de que muchos notho: eran hijos de
libres y esclavo/as y, por tanto, probablemente, objeto con frecuencia de manumi-
sion. Esta realidad de la notheia derivada de un padre o madre ciudadano/a y padre
o madre esclavo/a es resaltada, entre otras posibilidades, por Aristoteles en la Politica
cuando habla, precisamente, de las situaciones en las que por la escasez de ciuda-
danos se propicio6 la relajacion de la legislacion, como ocurrié en Atenas con la ley de
ciudadania de Pericles durante la Guerra del Peloponeso. En esos momentos muchos
nothot serian hijos de esclavo/as (y ciudadanos/as) y, con frecuencia, se propiciaria su
liberacion e, incluso, su inscripcién como astor.”

Bearzot sugiere, ademas, que la polis llevaba un registro en el Cinosarges de
los apeleutheror, independiente, por tanto, del registro de los metecos, siendo los
apeleutheror similares a estos pero con caracteristicas particulares como era el tener
obligatoriamente como prostates al antiguo patrén.”

Si incumplian con las normas que regian para ellos que conocemos por
Harpocracion,” como el apartarse del antiguo patrén (es decir, probablemente no pres-
tarle servicios), registrarse con otro prostates, o no hacer lo que era prescriptivo por ley

53. Bearzot, 2005, pp. 86-87.

54. Bearzot, 2005, pp. 87-88.

55. Arist., Pol. 1278a; Valdés & Fernandez, 2022. Para integracion de hijos nacidos en esclavitud, a
veces mediante adopcion: Vlassopoulos, 2016.

56. Para estas diferencias entre exeleutheror y apeleutheroi: Bearzot, 2005; Zelnick-Abramovitz, 2005,
p- 251; Dimopoulou-Piliouni, 2008; Kamen, 2013, pp. 33-54. En contra de esta diferenciacion:
Sosin, 2016. Libertos como metecos también: Vlassopoulos, 2016. Prostatai ciudadanos que tenian
que tener los metecos y los libertos: Arist., Ath. Pol. LVIII 3; Harp. y Sud., s.o. “Amootaciov”. Ver
especialmente, Valdés, en prensa (From apeleutheror).

57. Ver Harpocracion en n. 56. La primera clausula (si desertaba o se alejaba del manumitente)
indica que existia una especie de paramone, no definida como tal (con ese nombre) todavia en
Atenas clasica (Lewis & Zanovello, 2017). La paramone estaba sin duda relacionada con la deuda
contraida por la manumision, pero también incluia otras estipulaciones o condiciones para los
libertos. Véase para el pago por la libertad: Zelnick-Abramovitz, 2005, pp. 203-221; Youni,
2008, p 167. Posiblemente la obligacién de no apartarse del antiguo amo, incluida en la entrada
de Harpocracion, consistia en el pago de la deuda de liberacién con servicios y trabajos (ver
Platon en n. 58). Estos servicios podrian ser rescindidos si se pagaba en metalico una cantidad
estipulada (el precio de la liberacién), como ocurre con la apolysis en inscripciones de manumision
posteriores (Zelnick-Abramovitz, 2005, pp. 235-238; Zanovello, 2021, pp. 66-68). Este pago haria
del apeleutheros un “completamente libre” (exeleutheros): ver Valdés, en prensa (From apeleutheror).
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para ellos,” entonces el antiguo amo podia interponer un proceso judicial, llamado “dike
apostasiow” (“juicio por desercion”), llevado ante el polermarco,” por el que si perdian
eran de nuevo esclavizados y si ganaban adquirian, segun este léxico, “la libertad
completa” (tehéwg 10N ElevBépovg).” Esta expresion es curiosamente similar a la utili-
zada en Pseudo-Nono® vista mas arriba, en el examen (docimasia) relacionada con la
“completa libertad” (6Aw¢ AevBepBroav) que tenia lugar en el Cinosarges.

Todo esto sugiere, como han constatado otros autores, que los apeleutheroi
mantenian relaciones de dependencia y probablemente realizaban servicios y
trabajos para el antiguo dueno (similar a la posterior paramone, no constatada con ese
nombre en Atenas clasica), que daba cuenta, sin duda, de la deuda contraida por su
liberacion.® Ademas, es posible que las leyes de los apeleuthero™ regularan estas obli-
gaciones frente a los antiguos amos. Estas podian finalizar con la consecucion de
la completa libertad (teAéwg 1101 EAevBEpovg, OAwG NAevBepwOnoav) posiblemente
si se realizaba un pago (y se saldaba la deuda de liberacién)® o después, quizas, de
un tiempo estipulado de servicio, y tal vez, también, si se cumplian otros requisitos
(como la participacion en el ejército). En ese caso el liberto ya no estaria sometido
a servidumbre® — similar a un “siervo por deudas” —, sino que seria “completa-
mente libre”, aunque en muchos casos, todavia, sobre todo por su situacion de
pobreza, podria orbitar en torno al otkos de su antiguo amo.* Tanto el registro (y
las manumisiones) de los apeleutheroi como el juicio que terminaba en la “completa
libertad” del liberto podrian haberse realizado en el Cinosarges. En este caso, las
dikai apostasiou, que se llevaban ante el polemarco para su instrucciéon,” no serian

58. Quizas Platon se inspird en la regulacion ateniense (y de otros lugares) sobre los manumitidos (ver,
para Atenas, n. 63) para elaborar algunas de las normas sobre los apeleutheror en sus Leyes, como en
el caso de la descripcion de los servicios (therapeia) que debian prestar: Pl., Leg. 915a-b.

59. Dem., XXXV 47, 9; Arist., Ath. Pol. LVIII 3; Harp., s.o. “Anootaciov”.

60. Ver Harp., s.o. “Amnoctaciov”. También a esta dike apostasiou hace referencia el pasaje de Polux (IIT
83) que integra a los apeleutheroi entre los considerados como “entre libres y esclavos™.

61. Ver n. 52.

62. Ver n. 57

63. Mencionadas por Demoéstenes, citado por Pélux (ver n. 60): xai AnpooBévng (fr. 54 Tur; fr. 40
Baiter and Sauppe) ¢pnoiv €ehevBepucods vopoug kai arehevBepucodg vopous.

64. Ver n. 57.

65. Con frecuencia a los apeleutherot se les llama o considera como “esclavos™: Chyrsippus IF 353 von
Arnim (ap. Ath., VI 267B); Martini, 1997, p. 15; Bearzot, 2005, p. 88.

66. Ver el caso de los hijos del liberto Tibios en Menandro: Men., Her 20-39. Cf. Valdés, en prensa
(Manumision).

67. Ver n. 59.
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solo un medio para procesar al liberto insumiso o desertor, sino un procedimiento
legal para declarar oficialmente la “libertad completa” del apeleutheros que, después
del examen (docimasia),”® cumplieran con unas condiciones. Desconocemos estos
requisitos, pero podemos imaginar, quizas, la realizacion de un tiempo de servicio,
o, mas probablemente, el pago (en dinero) por la libertad completa que le eximia
de sus servicios como apeleutheros (similar a la apolysis).” El liberto pasaria de ser
apeleutheros a ser exeleutheros, ambos términos constatados para los libertos en Atenas
clasica y que han dado pie a mucho debate,” aunque la mayoria de los autores
reconocen que el exeleutheros es el que ha adquirido la completa libertad frente al
apeleutheros que tiene todavia que realizar servicios para el antiguo amo.

En este contexto tiene coherencia seguir la interpretacion tradicional de los
plaalar exeleutherikai" de la acrépolis, unas 400 inscripciones de los anos 30 del s. IV,
de la época de Licurgo, que se han interpretado como inscripciones de liberacion,
aunque otros han sugerido que se trata de juicios de metecos,” lo que, a su vez, ha
sido contestado con argumentos de peso.” Estas dedicaciones en el santuario de la
diosa acropolitana sancionarian la libertad completa (y no, por tanto, las manumi-
siones) de los apeleutheroi, convirtiéndolos en exeleutheror. El procedimiento para ello
habria sido una dike apostasiou, como parece que se recoge en las inscripciones. Gene-

68. Ver n. 52 y Valdés, en prensa (From apeleutheror).

69. Vern. 57. Este pago se denomina en ocasiones como fa lutra (“rescate”); ver, por ejemplo: Men., Mis.
297 (Sandbach; 698-699 Arnott); Dem., XLVIII 53 y XXXVI 45; Isoc., XV 287-288. Ver LS7, s.u.
“ANotp-ov, 10, (Adw) price of release (https://stephanus.tlg.uci.edu/lsj/#context=lsj&eid=66370);
also “Avtp-ow” (https://stephanus.tlg.uci.edu/lsj/ #context=lsj&eid=66371).

70. Para la distincion entre apeleutheror y exeleutheror: Bearzot, 2005; Zelnick-Abramovitz, 2005, pp.
106-126; Dimopoulou-Piliouni, 2008, pp. 36-38; Kamen, 2013, pp. 33-54. Ver Valdés, en prensa
(From apeleutheror).

71. IG 1I* 1553-1578. Para bibliografia ver nn. 15 y 17. Las piedras enumeran los nombres de més
de trescientos hombres, mujeres y niflos liberados y también suelen incluir las ocupaciones de
los libertos, los demos, los nombres de sus antiguos amos y los pagos (¢de una tasa?) en forma de
phialai de plata, cada una con un valor de 100 dracmas de peso. Se trata del mismo tipo de cuencos
incluidos en las cuentas financieras de Atenas de finales del s. IV, donde se describen como phiala
exeleuthertkai, en inscripciones un poco posteriores a las de los phialai (IG 11? 1469, lineas 3-27; IG 1I?
1480, lineas 8-11; Westermann, 1946, p. 94). El pago uniforme de estos phiala implica que se exigia
una tasa estatal por cada persona liberada (en forma de pago a Atenea), con la que probablemente
se pagaba la publicacion de la manumision vy, en este caso, de la “liberaciéon completa”, asi como
los posibles gastos legales. Para tasas en relacion con las manumisiones ver n. 83.

72. Vern. 17.

73. Rocca, 2011; Vlassopoulos, 2011; Zelnick-Abramovitz, 2013, pp. 94-105; MacArthur, 2019.
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M 74

ralmente se han interpretado estas dikai como juicios “ficticios”,” pero es posible
que el procedimiento habitual para sancionar judicialmente la “libertad completa”
y adquirir el estatus de exeleutheros tuera la dike apostasion que conduciria a no estar
ya sometido al antiguo duefio (prostates), después de pasar un examen (docimasia),
pudiendo elegir otro patrén, como les ocurria a los metecos que tenian libertad de
eleccion. Estos juicios se llevarian a cabo en el Cinosarges, si atendemos a la noticia
el Pseudo-Nono. No es extrana la utilizaciéon de santuarios como tribunales, como
ocurri6 con el Paladio y el Delfinio de Atenas.” También el Liceo, otro gimnasio,
ademas de santuario de Apolo, habia sido precisamente la sede judicial, en el
arcaismo, del polemarco y es probable que este magistrado instruyera también alli
determinados juicios militares de ciudadanos.”

De este modo parece que en el Cinosarges no solo se llevaria registro de los
apeleutherot y quizas se realizaba, ante Heracles como testigo, este paso de la manu-
mision (de esclavo a apeleutheros), sino que se sancionaria también el transito del
liberto con obligaciones (apeleutheros) al “completamente libre” (exeleutheros). Este
paso se haria mediante el pago de la deuda (la deuda de la liberacién),” como dicen
las fuentes tardias,” y mediante un juicio, la dike apostasiou, que comportaria una
docimasia donde se examinaba posiblemente el cumplimiento de las condiciones
para la completa libertad (generalmente un pago).”” En el s. IV parece, por el testi-
monio de las phialai exeleutherikar, que este cambio también se realizaba mediante

74. Westermann, 1946, p. 225. Una discusion con mas bibliografia (sobre el procedimiento judicial en
el phialar exeleutherikar) en Zelnick-Abramovitz, 2005, pp. 283-284.

75. En el Paladio y el Delfinio, por ejemplo: Boegehold et al., 1995, pp. 47-49 y 135-140.

76. Segtn la Suda (Sud., s.o. “drchon” =T 188), el polemarco, antes de las reformas de Solon, tenia su
tribunal en el Liceo. Hesiquio (Hsch., s.o. “Epilykeion”) senala que la oficina del polemarco estaba
en el Liceo, y en otro lugar (Hsch., s.o. “Archelas”).

77. Ver n. 57.

78. La explicacion se remontaria a Ptolomeo de Ascalon, gramatico e historiador del s. I d.C.
(Heylbut, 1887, p. 394), recogido también por Filon de Biblios o Herenio Filon (ss. Iy IT d.C.) en
su obra sobre el significado de las palabras (Herennius Philo, De Duversis verborum significationibus,
s.o. “€leledBepog”), y por el Etymologicum Gudianum, s.v. ““ElehetBepog”. En ellos se sefiala que
“que los exeleutheror son aquellos que, habiendo sido entregados (en servidumbre/esclavitud) a los
acreedores a causa de una deuda, son posteriormente rescatados (mediante el pago de la deuda)
y quedan asi ‘liberados™.

79. Algo de esto se vislumbra en la mencién de dinero a continuacion de la dike apostasion en el
testimonio de Polux: Poll., IIT 83.
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dikai apostasiou.” Es posible que estos juicios se llevaran a cabo, como sugieren los
léxicos tardios, en el Cinosarges con resultado de “absolucién”, como testimonian
los phialai (Grodedyw), lo que daria garantia legal a la liberacion.®! Después del
juicio es probable que se exigiera, al menos en esas fechas, en época de Licurgo, el
pago de una tasa por esta liberaciéon completa que debia ofrecerse, como accion de
gracias, en forma de phiale de plata (todas del mismo peso en dracmas) a la diosa
Atenea en la acrépolis.®? En otros lugares, como en Beroia (Macedonia) se exigia el
pago de una tasa por la liberacion en forma de copa (phiale) dedicada a Heracles
Kynagides en su santuario. Existen otros testimonios en este sentido.*

Vamos ahora a adentrarnos en esta movilidad social, sancionada por el héroe/
dios Heracles, en el s. V, precisamente en un momento importante de cambios y de
crisis durante la Guerra del Peloponeso en relacion con una situacion demografica
y social compleja en la que se dan uniones irregulares propiciadas por la relajacion
de la ley de Pericles.®

3. HERACLES, EL CINOSARGES Y LA GUERRA DEL PELOPONESO. UN ¢‘PASEO”’
POR LAS RANAS DE ARISTOFANES

Es posible que en durante el s. V, sobre todo durante la guerra del Peloponeso, la
tasa aportada como accién de gracias por la liberacién no se ofreciera en la acro-
polis, o al menos no en todos los casos, sino en otro espacio sacro, en este caso en
el agora: el portico de Zeus Eleutherios (liberador).® Existe una noticia sobre como la

80. En una de las inscripciones parece que aparece el término, aunque al estar fragmentaria no es
completamente seguro: /G II* 1578 ([8ixat amo]otaciov). Cf. MacArthur, 2019, p. 263. Otros,
como Meyer (2009, p. 133, no. 29), lo han reconstruido como graphe aprostasiou (propia de los
metecos).

81. Valdés, en prensa (From apeleutheror).

82. Zelnick-Abramovitz, 2005, p. 288 y 2013, pp. 93-94.

83. Una carta enviada en 248 a.C. por Demetrios a Harpalo, el epistates de Beroia, afirma (EEM 1,
Beroia 3, lin. 9-13) que “antiguamente los esclavos manumitidos dedicaban phiala: en el santuario
(de Heracles Rynagides)”; también un phialiskon dedicado a Heracles en la ciudad de Elimeia en
Macedonia (FAM 30): Zelnick-Abramovitz, 2013, pp. 93-94.

84. Valdés & Fernandez, 2022.

85. Meyer (2009, p. 54, n. 152) sugiere que los phialar se llamaban exeleutherikai porque estaban
dedicados en primer lugar a Zeus Eleutherios (en el Pireo) pero cree que los exeleutheroi eran metecos,
no libertos. Ver n. 57. No hay que perder de vista, en cualquier caso, que los “completamente
libres™ (exeleutheror) se integrarian ya integramente en la poblacion meteca de Atenas: Akrigg, 2019,
pp. 132-138.
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stoa la construyeron precisamente los exeleutherot, en accién de gracias por su libe-
racion, aunque otras fuentes hablan de que fue edificada para celebrar la derrota
persa. Dice asi Harpocracion:

“Eleutherios Zeus: Hiperides dice: ‘Asi que Zeus, sefiores del jurado, adquiri6 el titulo de
Eleutherios porque los libertos (exeleuthero) construyeron la stoa cerca de éI’. Pero Didimo
dice que el orador se equivoca; Zeus fue llamado Eleutherios porque los atenienses se

libraron del peligro persa”. ®

La stoa se construye precisamente entre los afios 430 y 420 en plena Guerra
arquidamica.”” Aunque segin Didimo rememora la liberacién de los persas, esta
se habia producido cincuenta aflos antes y la Paz con los persas (la Paz de Calias),
que dio pie a la reconstruccion de la acrépolis destruida por los persas, se habia
firmado 20 anos antes, en el 449.% La noticia de Hiperides de los exeleutheror es
sumamente interesante y da pie a pensar en una politica, durante la guerra, de
promocién y estimulo por parte del estado de las manumisiones con vistas a la lucha
en la guerra y para el reclutamiento en momentos de necesidad de efectivos por el
descenso demografico, agravado, sobre todo, por los dos brotes de la plaga. Se tiene
constancia del reclutamiento y del uso militar de los manumitidos también en el s.
IV (los choris otkuntes) en Demostenes.” De las Helénicas de Jenofonte se desprende
que en esa época podia ser frecuente la integracion de esclavos en la democracia,
como lo era el hecho, segiin este autor, de que los tiranos liberaran esclavos y los
hicieran ciudadanos.” Es posible, quizas, que el enrolarse en las naves como volun-
tarios por parte de los apeleutheroi tuviera como recompensa la libertad completa,
pasando a ser exeleuthero, proceso que seria ratificado (quizas mediante la dike aposta-

86. Harp., s.o. “EhevBépiog Zedg™: “Vmepeidng: “t® pév toivov A, ¢ dvSpeg Sikaorai, 1) émwvopia
Yéyove 10D éhevbéplov mpooayopeveaBar Sid to Tovg E€ehevBépoug TV oTodv oikodopfioal TV
mAnoiov adtod”. 6 8¢ Aidupdg Pnowv dpaptavely tov pritopa - ExAOn yap élevbéplog S T
TGV Mndidv drarayfjivar tovg Abnvaiovg. ot 8¢ emyéypamtal peév owtr)p, Ovopaletar 8¢ xal
ehevBepiog, Snol xai Mévavdpog. También en Phot., s.o. ““EdevBépiog Zetvs”; Sud. y Et. Magn.,
5.0 “EhevBEplog”.

87. Ver n. 11 y Camp, 2001, p. 104 (con acroteras terminadas a finales del s. V).

88. Valdés, 2017.

89. Dem., IV 36-37. Choris otkuntes como apeleutheroi: Harp., s.o. “Todg ywpig olkodvtag”. En Anecd.
Gr. Bekker, II1 6, 11, los choris otkuntes eran tanto esclavos como esclavos manumitidos. Ver Zelnick-
Abramovitz, 2005, pp. 215-216.

90. Xen., Hell. 11 3, 48 y VII 3, 8. Véase Youni, 2008, p. 165.
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siou previa docimasia) en el Cinosarges. La utilizacién de libertos en la construccion
de la stoa de Zeus Eleutherios pudo pedirse en pago como “tasa” por esta “liberacion
completa”, y comportaria, también, quizas, algin tipo de ofrenda, de vaso como los
plialar de la acropolis.”” En la stoa se tienen constatados ofrecimientos, como accién
de gracias por la liberaciéon en la guerra, de crateras y escudos,” por lo que no es
descartable, como sefiala Athina Dimopoulou-Piliouni, que algo similar ocurriera
en relacion con la accién de gracias de los libertos.”

Esta movilidad social derivada del estimulo a las manumisiones pudo formar
parte de la politica estatal de la polis de aquellos anos, promovida, quizas, por el
demagogo Cleén que tiene un protagonismo esencial, después de la muerte de
Pericles (en el 429), precisamente en esa década en la que se edifica la stoa. De
hecho, algo de esta hipotética politica de “liberaciéon” con vistas a la participa-
ci6n militar — con implicaciéon en estos procesos del Cinosarges y de la stoa de
Zeus Eleutherios — podria verse en un dicho que se remontaria a este periodo y que
recoge Aristoteles en la Retdrica:

“Ocurre como con los nifos, que a la pregunta de los heraldos ‘a quién escoge
el liberto por patréon?’ se adelantan a responder GA Cledén!” (OHomep ovv TV
knpOkwv mpohapPavovot ta radia totiva aipeital énitporov 6 drelevBepodpevog;

“Kiéwva”).”

Los libertos (apeleutheror) no podian elegir patron (prostates) pues tenia que ser
obligatoriamente su antiguo amo,” de modo que los liberados que elegian patron
debian de ser exeleutheroi, es decir, “completamente libres”. En el dicho, todos lo
eligen a ¢l quizas porque Cleoén fue, en esa década de construccion de la stoa, el
principal promotor de esta politica. Algo de ello se desprende también de la obra de
Ranas de Aristofanes del 405, justo después de la batalla de las Arginusas. En ella se
menciona por parte de una posadera, profesion humilde, ejercida presumiblemente
de manera habitual por metecos/as y por libertos/as, a Cleon como “prostates”. A

91. Ver nn. 15y 71. Para tasas ver n. 83. Ver Valdés, 2024.

92. Paus., I 1, 3; 126; X 21; Etym. Magn., s.o. “Eleutherios”. Cf. Wycherley, 1957, pp. 29-30; Mikalson,
1986, p. 90.

93. Dimopoulou-Piliouni, 2008, p. 36.

94. Arist., Rhet. 111 8, 1 (1408b 25). En este caso, el prostates/epistates es denominado “epitropos™. Véase
Zelnick-Abramovitz, 2005, pp. 249-250; Valdés, 2024.

95. Ver n. 56.
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continuacion, la otra posadera menciona como tal a Hipérbolo,” otro demagogo,
seguidor de Cledn y continuador suyo a su muerte (en el 422 a.C.). Esta politica de
estimulo a la liberacion durante la guerra puede verse también en una referencia
del Viejo oligarca que critica la libertad que tienen los esclavos en Atenas y sefala:

“Pues, donde existe una fuerza naval, se ven forzados a servir a los esclavos a causa del
dinero, para recibir las aportaciones (apophora) que consiguen y dejarlos libres, y donde hay

esclavos ricos, alli ya no hay ninguna ventaja en que mi esclavo respete tu presencia”.”’

Por otra parte, la obra de las Ranas, nos adentra en el tema de la liberacion de
esclavos pues alude claramente a la batalla de las Arginusas (406), campana, durante la
guerra decélica, en la que se prometio la liberacion de todos los esclavos que lucharan
en ella® por lo que Jantas, el doulos del dios Dioniso, se queja amargamente de no
haber participado en ella.” La obra pone de relieve, como otras obras de Aristofanes, la
tendencia a la integracion y a la apertura (de la ciudadania) para determinados colec-
tivos desclasados (atimor, extranjeros/metecos, aliados, esclavos, libertos, etc), que se
manifiesta como una corriente (o corrientes) dentro de la democracia radical de esos
afos, relacionada también con la necesidad de efectivos militares para la guerra.'®

Desde esta perspectiva, ademas, esta obra es sumamente interesante pues,
como es bien sabido, el protagonista es Dioniso que, disfrazado precisamente
de Heracles a quien consulta la ruta, baja al Hades junto a su esclavo, Jantias.'"
Se trata, pues, de un recorrido espacial de descenso escatologico, pero al mismo
tiempo es un camino por la topografia de lugares de culto de Atenas, pues se alude
a los santuarios cercanos al Iliso, como el de Heracles, Cinosarges en Diomeia, la

96. Ar., Ran. 569-570.

97. Ps.-Xen., Ath.Pol. 1 11 (trad. O. Gutinas). Jenofonte, por su parte, critica la practica de conceder el
derecho de ciudadania a los esclavos liberados, lo que, segtin ¢l, hacen los tiranos (Xen., Hell. VII
3, 8) o los demécratas radicales (Xen., Hell. I1 3, 48); ver Youni, 2008, p. 165.

98. Xen., Hell. 1 6, 24; Ar., Ran. 693-694; Hellanicus, FGrHst, 323a F 25; Diod. Sic., XIII 97, 1.

99. Ar., Ran. 694: menciona a los esclavos liberados en Arginusas como “déspotas”: “Afirmo, ademas,
que no debe haber nadie privado de sus derechos en la ciudad. Y es que resulta vergonzoso que
unos que no han intervenido mas que en un combate naval se hayan convertido al punto en
plateenses y en sefiores en vez de esclavos™ (trad. .M. Macia Aparicio). Esto puede dar una idea
de que los esclavos participantes alcanzarian la “libertad completa™ y no se convertirian, por tanto,
en apeleutheror, sino en exeleutheror.

100. Valdés, 2019-2020.

101. Ver Lada-Richards, 1999 (con interpretacion en clave iniciatica); Edmonds III, 2003.
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“casa” de Heracles en la obra (al que consultan por el camino),'” el cercano templo
en Limnas (“en los pantanos”) de Dioniso,'” lugar de acceso al mundo subterranco,
y finalmente, como sefiala Hooker, al templo de Agras, también cercano al Iliso
donde se celebraban los Pequenios Misterios de Agras (dedicados a la Madre, a
Perséfone y a Dioniso) y preludio de los Misterios eleusinos, en Antesterion. Los
Pequenos Misterios habian sido establecidos, ademas, por Deméter, para poder
iciar a Heracles en los Grandes Misterios, pues el héroe tenia que liberarse y puri-
ficarse de su culpa después de sus trabajos.'"

La obra de las Ranas apunta también a una movilidad social interesante, pues
se da una reversion e intercambio de estatutos, al convertirse Dioniso en Heracles,
el esclavo en el amo y el amo en esclavo. La alusion al Cinosarges, en este contexto
de promocion y liberaciéon y de cambio de estatutos, es sugerente del papel del
santuario en el registro (con fines militares) de los apeleutheroi y en los procesos de
liberacién y de paso a la “completa libertad” mediante un juicio y una docimasia.
Los libertos estarian patrocinados por Heracles, citado en la comedia que alude,
también, ademas, a la prostasia (patronazgo) de Cleén al inicio de la guerra, en
relacion no solo con los pobres sino con los libertos (en las Ranas, quizas las posa-
deras), que apunta, como se infiere del dicho citado en la Retdrica sehalado mas
arriba, a la libertad completa del manumitido. Si la obra de las Aves de Aristéfanes
se hacia eco de la bastardia (notheia) de Heracles,'™ en las Ranas se enfatiza el papel
del héroe en su santuario en relacién con la esclavitud, la manumision y el cambio
de estatuto, asi como la realidad del culto al héroe, también venerado como dios
después de su subida al Olimpo y de su matrimonio con Hebe. Esta apoteosis puede
contener ecos del ascenso social del esclavo a la libertad completa. Ademas, la obra,
con sus referencias constantes a la voracidad del héroe, alude a su fiesta en el Cino-
sarges que se relacionaba con una comida (theoxenia), compartida por ¢él con los
parasitos, bastardos y libertos.!%

102. Fiesta de Heracles en Diomeia: Ar., Ran. 651 (y escolio). Cf. Hooker, 1960, p. 112. Ver n. 51.

103. Hooker, 1960, p. 116.

104. Hooker, 1960, p. 116. Para estos Misterios, inaugurados por Deméter, precisamente, para iniciar
a Heracles en los Misterios: Valdés, 2004; Valdés & Martinez Nieto, 2005. Para estos cultos del
Iliso en relacion con Heracles: ver n. 35.

105. Ver n. 19.

106. Para theoxenia de Heracles: Verbanck-Piérard, 1992; Jameson, 1994, pp. 49-53. Voracidad del
héroe: Garcia Soler, 2015 (esp. p. 144 para las referencias en las Ranas: Ar., Ran. 503-511, 517-518
y 549-576).
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El santuario es un espacio de movilidad social y en ¢l se abre un interesante
abanico de posibilidades de integracion y de promocion, cuyo objetivo final era, para
los nothot, el acceso a la ciudadania (y la herencia) y, para los esclavos, la “completa
libertad™, algo que vino a ser promocionado o estimulado por las circunstancias espe-
ciales de necesidad durante la Guerra del Peloponeso. Esta libertad completa, obte-
nida mediante juicio en el Cinosarges, terminaria su recorrido en otro santuario, el de
Zeus Eleutherios del agora, construido precisamente en la década de la guerra arquida-
mica, momento de influjo de Cledn. La construccion de la stoa quedd reflejada en dos
obras de Euripides, Herdclidas y Heracles."™ En esta tltima es precisamente Heracles el
que levanta el altar a su padre (Zeus Soter, identificado con Eleutherios en el agora),'*®
lugar de acogida de su mujer e hijos como suplicantes, representados como esclavos,
que esperan su liberacion por parte del héroe que ha descendido al Hades (al que se
accedia desde su santuario del Cinosarges).

En definitiva, la movilidad social se escenifica también en el ambito de lo reli-
gioso y en el culto y, de modo especial se vislumbra en un recorrido topografico y
espacial entre santuarios en Atenas clasica (que implicard también a la acrépolis, al
menos en la Atenas del s. IV): el camino que iba del Cinosarges, en el Iliso, a la Stoa
de Zeus liberador en el agora del Ceramico.

107. Interpreta la alusion a Zeus Agoraios de Herdclidas como el altar del Zeus Eleutherios del agora de
Atenas: Rosivach, 1978 y 1987. Ver Valdés, 2024.

108. Eur., HF 48-50; ver también 54 y 521-522; Mikalson, 1986. Para Zeus Eleutherios del d4gora como
Soter: ver n. 13.
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