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RESUMEN

Varios santuarios, bien de origen ancestral, bien
de nueva fundacién o puntualmente reinter-
pretados y revitalizados, han desempenado un
importante papel en la vida de las comunidades
arcadias, en los proyectos politicos y sociales y en
el proceso evolutivo de los cultos mismos. Con fre-
cuencia los antiguos cultos se han enriquecido por
medio de reelaboraciones e innovaciones que alte-
raban el sustrato original, superando eventuales
obstaculos de resistencia religiosa. Se pone, asi, de
manifiesto la movilidad, adaptabilidad y capaci-
dad de renovacion del sistema cultual arcadio ante
los imperativos religiosos y sociopoliticos de cada
momento histérico. En efecto, a las razones que
hicieron de algunos santuarios focos de atencién
popular e institucional, ya desde época arcaica, se
pueden sumar motivaciones no estrictamente reli-
giosas, tales como las de indole étnico-identitaria
y las derivadas de la intencionalidad politica. Las
respuestas dadas a estos retos en el interior de los
recintos sagrados ensalzaron y fortalecieron su
papel como santuarios de referencia. Importan-
tes proyectos politicos, caso de la fundaciéon de la
Liga arcadia o el sinecismo y fundacion de Mega-
lopolis, en el siglo IV a.C., se sirvieron del sustrato
religioso del territorio, revitalizando el antiguo
culto de Zeus Lykaios en el monte homénimo o
trasplantando en el interior de la ciudad recién
fundada, aunque ampliandolos y actualizandolos,
los principales cultos de los centros presinecisticos.
Las antiguas tradiciones religiosas contribuyeron
a legitimar y consolidar este tipo de proyectos; en
cambio, otras iniciativas, caso de la eleusinizacion
del culto de las Grandes Diosas de Megal6polis,
llevada a cabo en época helenistica, pretendian
transmitir un mensaje de caracter social, acorde al
punto de vista de las élites terratenientes, sustitu-
yendo un culto agrario tradicional y popular por
una elaborada version eleusina.

PALABRAS CLAVE

Dobletes cultuales; Grandes Diosas; Lykaua,

Megal6polis; Trapezunte; Zeus Lykaios.
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ABSTRACT

Several sanctuaries, whether of ancestral origin,
newly founded or occasionally reinterpreted and
revitalized, have played an important role in the
life of the Arkadian communities, in political
and social projects and in the evolutionary pro-
cess of the cults themselves. Ancient cults have
often been enriched through innovations that
altered the original substrate, overcoming pos-
sible obstacles of religious resistance. Thus, the
mobility, adaptability and capacity for renewal
of the Arkadian cultic system is revealed in the
context of the religious and socio-political imper-
atives of each historical moment. Indeed, to the
reasons that made some sanctuaries focuses of
popular and institutional attention, since archaic
times, non-strictly religious motivations can be
added, such as those of ethnic-identitary nature
and those derived from political intentionality.
The responses given to these challenges within
the sacred precincts exalted and strengthened
their role as reference spots. Important political
projects, such as the founding of the Arkadian
League or the synoecism and founding of Meg-
alopolis, in the 4" century BCE, they made use
of the religious substratum of the territory, revi-
talizing the ancient cult of Zeus Lykais on the
homonymous mountain or transplanting into
the interior of the newly founded city, although
expanding and updating them, the main cults
of the pre-synecistic centers. Ancient religious
traditions helped legitimize and consolidate this
type of political projects. On the other hand,
other initiatives, such as the Eleusinization of
the cult of the Great Goddesses of Megalopolis,
carried out in the Hellenistic era, sought to trans-
mit a message of a social nature, in accordance
with the point of view of the land-owning elites,
replacing a popular, traditional agrarian cult for
an elaborate Eleusinian version.

KEYWORDS

Cult Doublets; Great Goddesses; Lykaia;
Megalopolis; Trapezous; Zeus Lykaios.
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TANTO LA TRADICION LITERARIA ANTIGUA, como la investigacién moderna, destacan
el conservadurismo religioso de Arcadia, perceptible en la fosilizacion, mas o menos
marcada, de creencias y rasgos cultuales de origen extremadamente antiguo hasta
épocas avanzadas.! Aunque las peculiaridades locales en materia religiosa no han
sido exclusivas de Arcadia, algunas de sus caracteristicas singulares han suscitado el
interés de Pausanias, que nos las ha transmitido en su extenso relato dedicado a la
region. Gracias a este testimonio, las aportaciones de otras fuentes escritas y de la
arqueologia, el paisaje religioso arcadio se nos presenta cada vez mejor conocido,
si bien quedan ain numerosas cuestiones por dilucidar. Determinados aspectos de
la tradicion religiosa arcadia se han entendido como pervivencias de un codigo reli-
gloso muy antiguo, que algunos hacen incluso remontar a época micénica,’ y que
habria ido adaptandose lentamente a los tiempos, manteniendo cierta esencia de
su caracter original, debido, precisamente, a la resistencia al cambio que, supuesta-
mente, caracterizaria al espiritu conservador de los arcadios.

No parece que haya inconvenientes en aceptar un cierto grado de inmovi-
lismo religioso en multiples cultos de la regiéon. Sin embargo, es evidentemente
necesario huir de percepciones rigidas, estereotipadas o generalizadoras y tratar
de averiguar hasta qué punto eventuales modificaciones avenidas a lo largo del
tiempo, segun las diferentes circunstancias que se ihan produciendo, han alterado el
caracter original de algunos cultos; y, lo que podria resultar incluso mas importante,

* Quisiera manifestar mi agradecimiento a los revisores an6nimos por sus anotaciones y sugerencias,
que me han permitido mejorar significativamente el manuscrito inicial.

1. Jost, 1985, pp. 551-559 y 2021; Voyatzis, 2018; Vlachou & Damigos, 2024.
2. Entre otros, Gallou, 2008.
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intentar determinar si algunos entre los cultos de Arcadia no pueden ser adscritos a
un pasado remoto, siendo, en cambio, introducidos en épocas mucho mas recientes
y, por tanto, representan intentos de renovacion religiosa.” Se plantea, en conse-
cuencia, una légica cuestion metodologica, que invita a aceptar la antigiedad solo
de los cultos de los que se dispone documentacién explicita y, en cambio, evitar
atribuciones o generalizaciones carentes de sustento documental. Sin embargo, la
necesidad de esquivar el mero estudio casuistico para avanzar en una sistematiza-
cion del hecho religioso arcadio ha conducido en el pasado a generalizaciones no
contrastables, bien en lo que concierne a la investigacion de los supuestos origenes
de ciertos cultos, bien en lo relativo al ambito devocional-religioso y antropoldgico.
Una de las circunstancias que con mayor frecuencia ha repercutido en los
procesos formativos y/o evolutivos de algunos destacados cultos arcadios concierne
alas variaciones fomentadas, conducidas o, incluso, impuestas, desde el ambito poli-
tico o social. En este contexto se han, incluso, producido innovaciones, algunas de
las cuales apenas pueden vincularse con el bagaje religioso ancestral. En otros casos
la informacién disponible es muy reciente, de época tardohelenistica o romana,
y pone de manifiesto la accion de las élites locales, de estamentos politicos o del
circulo imperial, motivada por expectativas de autopromocion social o de revitali-
zacion socioeconémica de zonas deprimidas. Adn sin entrar a fondo de la dimen-
sion estrictamente religiosa de los fenémenos tratados, son, precisamente este tipo
de ingenierias politicas y socio-religiosas las que intentaré perfilar a continuaciéon.*
Varios cultos y santuarios, tanto rurales (agrestes-pastoriles o liminales), como
urbanos y periurbanos, bien de origen eventualmente remoto o bien, en su caso,
de nueva fundacién o puntualmente revitalizados, han desempenado un importante
papel en la vida de las comunidades arcadias. Con frecuencia, cuando el clima socio-
politico asi lo requeria, reelaboraciones e innovaciones alteraban el sustrato original
de cultos antiguos, superando los obstaculos de resistencia religiosa. Cabria decir que,
a la par que cierto grado de resiliencia cultual, se percibe la movilidad, adaptabi-
lidad y capacidad de renovacion del sistema cultual arcadio ante los imperativos reli-
glosos y sociopoliticos especificos de cada momento historico, incluso en cultos que
mantienen, o se dotan oportunamente de, un envoltorio de apariencia antigua.

3. Destaca entre los casos de debatida antigiiedad el culto de Despoina en Licosura: Palamidis, 2018;
Jost & Palamidis, 2020.

4. Habria que anadir el relato de Pausanias, que, en ocasiones, no refleja probablemente realidades
sino que transmite su propia percepcion personal o cuanto le han transmitido sus fuentes locales,
no necesariamente fidedignas.
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Tal y como ha ocurrido en otros lugares de Grecia,” en determinados
momentos, puntuales o prolongados, algunos de los mas venerados santuarios de
la Arcadia meridional, vinculados generalmente a cultos considerados de origen
antiguo, se han convertido en polos de atraccion y referentes fundamentales para
procesos etnogenéticos y proyectos politicos de gran envergadura. Durante las
¢pocas clasica y helenistica estos factores paralelos a la esfera de la religion, origi-
nados de la intencionalidad étnico-identitaria y politica, impulsaron la revaloriza-
ciéon de determinados cultos y santuarios, entorno a los cuales se ha manifestado
una importante implicacion institucional y social y cierto grado de actividad econ6-
mica. En época tardohelenistica y romana la iniciativa de revalorizar antiguos
cultos y revitalizar sus santuarios pasa con frecuencias a mano de las ¢lites locales
y, en algtn caso, a la esfera imperial. Elaborados rituales religiosos y festivales jalo-
nados de celebraciones y juegos convertian estos lugares sagrados en foros de visi-
bilidad social, atrayendo ademas de devotos y peregrinos, a aristocratas evérgetas
que asumian los sacerdocios y se encargaban de los costes, a atletas y artistas que
participaban en los festivales, asi como a todo tipo de personajes ilustres, atraidos
por las posibilidades de autopromociéon que ofrecian estos foros o por el interés
artistico que suscitaban determinados recintos sagrados. Otros santuarios gozaban
de atencion popular e institucional, ya desde época arcaica, por su vinculacion con
alguno de los principales campos de la vida de las comunidades arcadias, caso de
las actividades agrarias y ganaderas, mientras que, en algunos casos, era su papel de
hitos en la demarcacion liminal de los territorios de la comunidad y de la concep-
ci6n de los propios paisajes de pertenencia y raigambre colectiva el que los elevaba
en importantes referentes para la sociedad y la instituciones.® En la Arcadia meri-
dional, ya desde época arcaica, santuarios como el de Zeus Lykaios de Monte Liceo,
de Apolo Epikoureios de Basas, de Atenea en el Monte Hagios Elias de Asea o de
la diosa Alea, en Tegea, para mencionar tan solo algunos, se vincularon manifies-
tamente a la legitimacion, consolidacién y promocion de importantes proyectos
politicos, desempefniando un papel fundamental en los procesos de etnogénesis o de
la formacién de las poleis arcadias. La monumentalizacién de estos recintos poten-
ciaba su solemnidad y atractivo, facilitando la transmision de los mensajes religiosos
deseados (¢.g., la “eleusinizacion” de cultos demetriacos locales), logrando mayor
implicacion y participacion social y, con ello, contribuyendo a incrementar el pres-

5. E.g, Kravaritou, 2011; Paul, 2015; Schipporeit, 2016.
6. Sobre varios aspectos de los localismos en Grecia: Beck, 2020; Beck & Kindt, 2023.
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tigio institucional, personal o familiar de los que en cada momento promovieron y
costearon las obras necesarias.

En todos estos casos se han manifestado fenémenos de movilidad religiosa,
bien en relaciéon con eventuales transformaciones y cambios en la estructura de
los propios cultos y de los actos cultuales y rituales alli celebrados, bien en lo que
concierne a la participaciéon de grupos de personas, movidos por imperativos tanto
devocionales, como de otra indole.

1. EL SANTUARIO PANARCADICO DE MONTE LicEO Y LOS Lykr4I4

De entre los cultos y santuarios de referencia panarcadica, destaca, como es bien
sabido, el de Zeus Lykaios, ubicado en la cumbre del monte Liceo, en la comarca
de la Parrhasia, en Arcadia suroccidental.” La frecuentacion de este lugar a efectos
de culto se remonta en época micénica,” aunque no se pueden determinar las
caracteristicas de las divinidades aqui veneradas en época tan antigua. Con todo,
y a pesar de su posicion “descentrada” en el marco geografico de la Arcadia, el
santuario del Monte Liceo se ha erigido en el principal referente étnico-identitario
durante el proceso de la etnogénesis arcadia, que, al parecer, tuvo lugar entre al
arcaismo tardio y la incipiente época clasica, entre finales del siglo VI y la primera
mitad del siglo V a.C.? La principal evidencia consiste en las series monetales con
leyenda Arkadikén, que, en opinion de algunos, podrian reflejar la existencia de una
Confederacion arcadia, si bien quedan todavia muchas incognitas sobre el signi-
ficado preciso de este término y muchos investigadores han expresado sus dudas.
Recientemente, una importante inscripcion,'” de mediados del siglo V a.C., cuya
procedencia del Monte Liceo parece plausible,'' contiene una especie de calen-
dario de actos cultuales a realizar en honor de una veintena de divinidades, algunas

7. Jost, 1985, pp. 179-187.

8. Jost, 2014; Mentzer, Romano & Voyatzis, 2015; Romano & Voyatzis, 2021. Cf. Mahoney, 2020;
Roy, 2023.

9. Williams, 1965; De Angelo Laky, 2024; Psoma, 2024.

10. CGRN 223. Caarbon & Clackson, 2016, con bibliografia anterior; diferentes aspectos del contenido
de la inscripcion se discuten en Ampolo, 2018; Rosamilia, 2019; Mahoney, 2020; Minon, 2021; Jost,
2021, pp. 177-179; Bianchi, Navarro Martinez & Tentori Montalto, 2022; Roy, 2023. La inscrip-
ci6n ha sido “hallada” en el “mercado” de patrimonio arqueoldgico expoliado en el Reino Unido
y Alemania.

11. Se han expresado dudas sobre su procedencia del Monte Liceo: asi, Carbon & Clackson, 2016 (§§

33y 98), que piensan en Metidrio, como alternativa a Monte Liceo, debido a la presencia alli de
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desconocidas por otras vias. Se trata, probablemente de un intento de regulacion
de varios actos religiosos arcadios, llevada a cabo por alguna autoridad religiosa o
politico-religiosa, aparentemente institucionalizada, que surge en esta época como
heredera, quizas, del halo del mencionado Arkadikin."? El calendario afecta a una
serie de manifestaciones religiosas, propias, al parecer, de diferentes comunidades
arcadias, aglutinandolas bajo un denominador de gestién comun.

Sin embargo, el culto y santuario del Monte Liceo se promocionaran de manera
excepcional en la década de los sesenta del siglo IV a.C., cuando se convierten en
icono de la idea del panarcadismo y en sancta sanctorum, con gran proyeccion inte-
rregional, de la recién fundada Liga arcadia (xowvov Apxadwv; ca. 370 a.C.)."* El
considerable esfuerzo de organizar el santuario como referente religioso de la Liga,
pasaba por la potenciacion de la festividad solemne de los Lykaia, que comprendian
competiciones agonisticas (carreras de carros, deportes individuales) con partici-
paciéon de competidores de toda Grecia. Se trataba de un organizado intento de
revestir de solemnidad los que, segun cierta tradicién, habrian sido unos de los
Juegos mas antiguos de Grecia, anteriores incluso a los Panathenaia, buscando, asi,
confirmar ante el mundo la antigtiedad del ethnos arcadio." “Tradiciones” sobre la
autoctonia y la antigiiedad de los pobladores de Arcadia no dejaron de cultivarse a
lo largo de la Antigiiedad, yendo, en ocasiones, mucho mas alla del topico literario,
para convertirse en motivo de distincion étnica e instrumento politico."”

Como en otros lugares de destacada referencia religiosa, también en el
santuario del Monte Liceo la atencion recibida de forma institucional, la brillantez
de los festivales, la cada vez mayor magnificencia de los espacios, asi como su
vinculacién con tradiciones ancestrales y peculiares rituales, que la tradicién ha

cultos que estan reflejados en la inscripcion. Cf. Bianchi, Navarro Martinez & Tentori Montalto,
2022, p. 26.

12. El culto de Zeus Lykaios era, en primer lugar, un referente para toda la comarca de la Parrhasia. Con
toda probabilidad, el centro que haya ejercido mayor influencia en este santuario, con anterioridad
al sinecismo de Megal6polis, era Trapezunte, que parece haber sido el centro politico, dotado de
rasgos urbanisticos de vanguardia, de una polis parrhasia: Karapanagiotou, 2005; Pikoulas, 2009.
Cierta tradiciéon mitologica tardia vinculaba al topénimo Trapezunte con Zeus Lykaios y su culto
a Monte (Apolod., Bibl. 111 8, 2).

13. Pretzler, 2009; Nielsen, 2015. El culto de Zeus Lykaios tendria su reflejo en toda Arcadia e incluso
gozaria de reconocimiento fuera de la region.

14. Paus., VIII 2, 1. Los Lykaia estan recordados ya por Pindaro (Nem. X 48; Ol. IX 96; XIII 107-108).

15. Cf. Xen., Hell. VIII 1, 23-28; Tsiolis, 2006, p. 304.
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vinculado con sacrificios humanos y la licantropia,'® estimulaban la participacién
popular y la acogida social del culto de Zeus Lykaios. El santuario se ha ido monu-
mentalizando y dotando de las infraestructuras necesarias tanto para las practicas
de culto, como para las competiciones agonisticas y para el hospedaje de visitantes
y atletas. El declive del santuario en el monte pudo haberse producido paulatina-
mente debido a circunstancias politicas tales como el quiebro de la Liga arcadia,
unos nueve anos después de su fundacion, y la posterior conversion del santuario
en un espacio mas dependiente de Megalopolis que de alguna instituciéon politica
panarcadica. Gon todo, los Lykaia continuaron celebrandose cada cuatro anos a lo
largo de todo el siglo IV a.C., con una constante caracterizacién de varios vence-
dores como Arkades."” Este hecho, comparado a la escasez de gentilicios referidos a
poleis arcadias individuales, deja sospechar la existencia de algtin vinculo, aunque
no necesariamente politico, entre las ciudades que enviaban atletas a estos Juegos.

2. EL TRASLADO DE LOS LYkK414 A MEGALOPOLIS

A lo largo del siglo IIT a.C. los festivales en el monte debieron sufrir un deterioro,
seguramente debido a los continuos conflictos intrarregionales y a la degradacion
del santuario de referente panarcadico a megalopolitano. Hacia finales del siglo
un decreto ateniense registra un intento de “restauracion” de los Juegos Lykaia,'
lo que podria remitir a las iniciativas emprendidas tras la conclusion de la Guerra
Social por las ciudades aqueas implicadas en el conflicto, orientadas a restaurar sus
festivales y sacrificios religiosas, tal y como nos informa Polibio de Megalopolis.'?
Cabe pensar, que el decreto ateniense, fechable en las postrimerias de la conclu-
sion de la Guerra Social en el afio 217 a.C. se haya promulgado precisamente en
el marco de dicho contexto. Sin embargo, llama la atencién que el interlocutor de

16. Cardete del Olmo, 2006, con bibliografia; Eidinow, 2019.

17. IG'V* 549-550.

18. IG 1I* 993 (= IG II° 1184, fr. a). El fragmento esta fechado “poco después del 217 a.C.”. Segin
la restauracion efectuada por Louis Robert el texto rezaria asi: Meyahomohtd®v [drooteidavtog
Bewpodg tovg EmayyéAhovtag Tov aydva] / tdhv Avkaiwv otepav[itny yopvikov kal irmikov
icoAbpmov, 6 8fj]- / pog edyapiotely ad[tirn mpowpobpevog épnicato arodéyeobal] / te ToV
aydva kabame [p emayyéAhovaty of Bewpol otedavitny kal] / drootéAery Bewpo[dg elg T Adkaua
To0g cuvBboovtag T Buotav] / kal vov 8¢ v arég[takkev— ol]- / opévwy Setv, émeldn - |
Tov 8i8ocBal dBAa To[ic vikdan— | 6 Sfpog mavra Meya[omohie— , ...] / kTA.

19. Polyb., V 106, 1-2.
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los atenienses en esta ocasion, lejos de ser institucion panarcadica o aquea alguna,®
es la propia Megalopolis la que asume, a titulo individual, el protagonismo del
proceso de restauracion.?’ La iniciativa de Megal6polis de asumir el proceso de
restauracion del antano célebre festival podria ser uno de los sintomas de las fuertes
aspiraciones hegemonicas que nutria la ciudad, no solo con respecto a Arcadia, sino
en el contexto de toda la Liga aquea, a pesar del golpe sufrido en el ano 223 a.C. al
ser ocupada y en parte destruida por Cleémenes III de Esparta.*

Alolargo de las tres primeras décadas del siglo IT a.C. Megal6polis logro desem-
penar un papel protagonista en el seno de la Liga arquea, ejerciendo una destacada
influencia politica, en especial bajo el mando de Filopemen y sus partidarios, entre
los que se encontraba la familia de Polibio. Apenas disponemos de informacion sobre
los Lykaia durante esta época, pero no cabe duda de que el santuario montano seguia
existiendo, al menos en cuanto servia de referente topografico.” Los festivales seguian
celebrandose, aunque no se conocen detalles ni se puede determinar si, en algin
momento, dejaron de tener lugar en el santuario en el monte, trasladandose en su
“sucursal” urbana, en Megal6polis.?* Cabe recordar, que la ciudad contaba con un
“doblete” del santuario montano, ubicado, ya desde su fundacion (370 a.C. o poco

20. Una menciéon a los Apkadeg en su conjunto, que, sin embargo, no parece que tenga un
significado atribuible a algiin tipo de unién politica o étnica institucionalizada (se ha sugerido que,
eventualmente, refleje alguna especie de entente religiosa) aparece en [Magnesia 38, procedente de
Magnesia de Meandro, fechable entorno al afio 208 a.C.). El texto, relativo al reconocimiento del
culto magnesio de Artemis Leukophryene, esta rubricado por una ciudad arcadia cuyo nombre no se
ha conservado (sin duda Megal6polis) y, a continuacion, por una serie de ciudades, calificadas de
arcadias (GANot Apkadeg), a excepcidn de Antigonea (la antigua Mantinea, renombrada en honor
de Antigono Doson, tras su destruccién y repoblamiento por la Liga aquea; probablemente, ya no
se consideraba arcadia por estas fechas, sino, argiva).

21. IG 1I? 993 (= IG II° 1184, fr. a), ll. 1-7 segin reconstruccién de Robert: [...Juhog KAéwv[og--

- einev: émedl}, mpoTEPOY TE TOD dfpov t0d] / Meyalomohtdv [drooteihavtog Bewpoig Tovg
gnayyéMovtag tov aydval / v Avkaiwy otepav([itny yopvikov xal inmxov icolopmov, 6 8i]-
/ pog edyapotely ad[tdl mpoapobpevog hndicato arnodéyeobal] / te tov dy®va xabame[p
gnayyéMovoty of Bewpol otepavitny kai] / drootéAhery Bewpo g elg Td Akaia tovg cuvBboovtag
v Buoiav] / xai vov 8¢ mdhv anég[takkey KTA.].

22. Véase mfra.

23. IPArk 31 (= IGV* XXX): A, 11. 5; 26; B, 1. 13.

24. IG V* 437, 1. 20: ..., xapvlatwoav 8¢ [of dpyov]Teg &v toig Avkaiolg xai &v toig aAoig / aydot
t0i¢ otedavitag ta[g dedopév]ag Tipag; cf. /G V2 436, 1. 7. Ambas inscripciones se datan a finales
del siglo IT a.C.
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después), en el agora.” La sospecha sobre el eventual traslado de la principal festi-
vidad de los Lykaia en la ciudad, en detrimento de las celebraciones en el monte, surge
araiz de lo que ocurre en época altoimperial, cuando los Lykaia se asocian a los Kaisa-
reia.” Estos habria que vincularlos con el culto imperial, cuyo santuario de referencia
deberia ubicarse en Megal6polis,” tal y como deja entender un testimonio epigrafico
en honor de Xenarco, hijo de Onasicrates.”® Con todo, en palabras de Pausanias, en
su época aun seguian realizandose sacrificios év aroppritw en el ya deteriorado altar
del santuario en el monte.”

3. LA CUESTION DE LOS ‘‘DOBLETES”® CULTUALES DE MEGALOPOLIS. EL
DESDOBLAMIENTO DE LOS CULTOS DE LA CHORA EN AMBITO URBANO

Un caso que se puede incluir en las modalidades de movilidad religiosa concierne
al traslado de cultos de un lugar a otro bajo forma de “sucursales” o desdobles
de los cultos originales. Este es, por ejemplo, el caso del traslado (es decir, la
“reproducciéon”) de los cultos de la metrépolis en las colonias, durante el proceso
de colonizacién griega de época arcaica, o del “trasplante” de cultos rurales,
dependientes originariamente de entidades preurbanas, en los centros urbanos
fundados en el marco de procesos sinecisticos, formativos de algunas poleis. De

25. Jost, 1992, pp. 230-231 y 1996, p. 106. En todo caso, cabe sefalar, que no existen evidencias
arqueoldgicas explicitas, que confirmen la contemporaneidad entre la creacion del “doblete” de
Zeus Lykaiws y el momento fundacional de Megalépolis.

26. Los Avkaia xai Kawo@pna se documentan epigraficamente en época augustea y en el siglo IT d.C.
(Jost, 1985, p. 185; IG V? 515b, 1. 31; 463, 1. 7.

27. IG V2, 515b, 1l. 28-31: ... &m 8¢ tov TV Zefaotdv, / [avateBeev]ar émi 8¢ tov tag Kopag,
bt émeoxebaoe. Eotw 8¢ xal dpyepeds / [thv Jefactd]v dia Piofv x]ai yévog a[v]tod,
arerrovpynt[wg] O[md]pxwv maoag A/ [tovpyiag, kaetv] 8¢ kai &g mpoedpiav Eévapyov €v te
toi[¢ AJukaiog <kai> Kawoapriowg. Contra Kantirea, 2016, que defiende la ubicacion del templo de
los Sebastoi, prometido por Xenarco, en Licosura, en un intento, poco convincente a mi entender,
de trasladar a esta ciudad, dependente de Megalopolis, y a su santuario de Despoina todo el
contexto de la inscripcién en cuestion, tradicionalmente considerado relativo a Megalopolis.

28. El decreto IG 'V* 515b, expuesto en el santuario de Despoina, en Licosura, estd promulgado por
los sinedros y el damos de Megal6polis, junto con los negotiatores romanos activos en esta ciudad:
&’ olg xai maatv £80le toig cuvedpoig kai t[® 8a]/[p]e [k]ai Pwpaiog Toig Tpaypatevopévorg
e[v Me]/[yaA]la moher edyaplotodvrag émanviv Eévapyov ‘Ovaow[pd]/[teog ...]; cf. 1. 25: &
oG tv Meyalomohitdy. Un segundo decreto (515¢), emitido por “los licurasios” (1. 1: 86&avta
Avkovp|aciolg) solo se limita a expresar el agradecimiento de estos hacia Xenarco, sin enumerar
las evergesias de éste.

29. Paus., VIII 38, 7. No obstante, no han aparecido indicios arqueoldgicos en esta direccion.
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este segundo caso disponemos del interesantisimo paradigma en la ciudad de
Megalépolis, fundada ex nihilo en algin momento entre 370 y 368 a.C.*" Se ha
defendido, con razén, que, en el contexto de la fundacién de esta ciudad, los
argumentos religiosos se emplearon abundantemente para apoyar un ambi-
cioso proyecto sociopolitico, basado en el sinecismo y la urbanizaciéon, que se
adscribia en el proyecto, mas amplio, de la formaciéon de un Estado “federal”
panarcadico. El sinecismo, supuso el traslado, supuestamente voluntario, aunque
a veces forzoso, de parte de los habitantes de numerosas kGpat de la comarca,
segun la terminologia empleada por las fuentes (aunque en al menos un caso nos
encontramos ante una entidad del rango de mwoAw). El proceso sinecistico se ha
servido de la revalorizacién de cultos tradicionales de la regién, convirtiéndolos
en herramientas de cohesion y credenciales legitimadoras de la nueva situacion.
Destaca, en este contexto, la creacion de los que la historiografia moderna tiende
a denominar “dobletes”, reproducciones urbanas de cultos rurales de los centros
presinecisticos. No cabe duda, que en muchos casos los cultos implantados a
Megalopolis han sido resultado de este proceso de desdoble. Sin embargo, esta
aparente facilidad de lectura a la que se prestan ha inducido a generalizaciones,
que no parecen justificadas en todos los casos. El fenomeno de los “dobletes” cier-
tamente existio, ya que algunos cultos megalopolitanos parecen responder bien a
ese modelo: este podria ser el caso de Hermes Akakesios,”" originario de Acacesio,
cerca de Licosura, y probablemente el culto panarcadico de Zeus Lykaios, vene-
rado en el Monte Liceo, cuyo santuario, aunque fuese gestionado por el Arka-
dikdn, el ethnos de los parrhasios o la polis parrhasia de Trapezunte, no se vincula
con una entidad presinecistica concreta, antes de la fundacion de Megalopolis.
Sin embargo, numerosos casos de pretendidos dobletes cultuales, que se hacen
remontar a cultos originarios de alguno de los centros presinecisticos, deben, en
realidad, su presencia en Megaldpolis ya no a la politica religiosa megalopolitana
del momento de su fundacion, sino a otras circunstancias, fechables, incluso, en
épocas posteriores a la fundacional.™

30. Moggi, 1974; Cardete del Olmo, 2005.

31. Paus., VIII 27, 4y 36, 10.

32. Algun investigador ha propuesto, innecesariamente, vincular el culto megaloplitano de la Mrjtnp
Beqv (Paus., VIII 30, 4) al de la Meyain Mrjmp de Licosura (Paus., VIII 37, 2; Jost, 1985, pp.
194-195 y 523). Entre los cultos urbanos que presentan problemas a la hora de caracterizarlos
como “dobletes” creados en el momento fundacional cabe sefalar el de Pan Sinoezs, que si podria
vincularse al Monte Liceo, pero también con Figalia, al igual que el de Apolo Epikoureios, cuya
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El “sinecismo” y “urbanizacion” de determinados cultos de los centros presi-
necisticos por medio de su duplicacion en la ciudad parece una formula relativa-
mente comoda, con miras y expectativas de lograr mantener cohesionada pobla-
cion trasladada a la nueva ciudad y convertida en el cuerpo civico de Megalopolis.
Sin embargo, la formula podria presentar diferentes variables, si se considera la
continuidad y prevalencia de algunos cultos agrestes sobre sus “dobletes” urbanos.
En principio, los “dobletes” invitan a ser explicados como desdobles de los cultos
de la chora y no como el traslado “real” de estos en la ciudad, borrando sus fiestas
y sedes originarias. Aun asi, el abandono del medio rural, precipitado o paulatino,
terminaba por comprometer las pautas y ritos tradicionales y originarios, asi como
a algunos santuarios agrestes o ubicados en los centros precinecisticos mas ende-
bles. Sin embargo, los mas vigorosos de los cultos rurales desdoblados en la ciudad,
mantenian o, incluso, incrementaban su vitalidad en los santuarios de la chora,*
mientras sus “dobletes” urbanos tenderian, con el tiempo, a evolucionar hacia
formas mas acordes a la religiosidad urbana, logrando, en algunos casos, a encajar
bien en el nuevo contexto.’* En ello podrian contribuir muchos factores, entre los

estatua habia sido trasladada a Megal6polis desde el santuario figalio de Basas: ambos cultos,
especialmente el segundo, estan sujetos a la cuestion de la participacién o no de Figalia en el
sinecismo de Megalopolis (Figalia era ya polis en el momento de la fundaciéon de Megalopolis).
Dificultades de ser considerado como “doblete” presenta, asi mismo, el culto de Asclepio Pais, que
guarda relacion con Télpusa (Paus., VIII 25, 11), ciudad ajena al sinecismo de Megal6polis. El
culto de las Grandes Diosas se ha considerado originario de Bathos, al ubicar alli Pausanias (VIII
29, 1) la celebracion de misterios dedicados a estas diosas (Bather & Yorke, 1892-1893; Jost, 1994).
En este caso, como sefiala Madeleine Jost (2003, p. 156), es razonable vincular la ceremonia bienal
local con antiguas divinidades de la naturaleza, al estar relacionada con el fenémeno natural
del fuego espontanco, surgido del manantial. Asi mismo, Kyle Mahoney (2024, p. 351) ve una
conexion genuina en la yuxtaposicion de los misterios de las Grandes Diosas en Bathos asociados
al manantial ardiente, fendmeno debido a la presencia de un potente yacimiento de lignito en la
zona, por un lado, y la representacion de la ninfa Antrakia en la trapeza del santuario de las Grandes
Diosas en Megal6polis, por otro. Sobre el culto de las Grandes Diosas en el santuario urbano,
véase mnfra.

33. Las consecuencias del sinecismo en el ambito rural deberian ser méas complejas que el mero
abandono de los mismos. Véase Roy, Owens & Lloyd, 1988.

34. Sobre la cuestion en general, Ripke, 2020b, que investiga como cambios importantes en la esfera
religiosa se explican mejor desde la perspectiva de una dialéctica entre la vida urbana y la religion.
Con frecuencia, ciertas caracteristicas de los cultos antiguos, mas que inherentes a los mismos,
son el resultado de efectos y usos especificos del espacio en el que venian practicados y sus bases
sociales y cognitivas. Sobre cuestiones de la polis religion, entre otros: Sourvinou-Inwood, 1988 y
1990; Kindt, 2009; Riipke, 2011 y 2020a; Harrison, 2015; Parker, 2018.
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que cabe senalar la atracciéon que ejercia un determinado culto sobre la poblacién
presinecistica ya antes del sinecismo, la adaptabilidad del culto en el medio urbano
y a las exigencias religiosas de los moradores de la ciudad, o al empuje otorgado a
un determinado culto con la puesta en marcha de iniciativas de recuperacion de
sus rasgos originales, o, al contrario, la renovacion, actualizacion o introduccion de
innovaciones cultuales orientadas a incrementar su prestigio. Huelga decir, que la
mversion de la ciudad o de privados en obras arquitectonicas, artisticas o de otra
indole, para acompafiar este tipo de actuaciones pias, contribuirian a conseguir el
efecto deseado.

Cabria, también suponer, que los “dobletes” podrian haber servido como
referentes para la ordenacion de la poblacion en el tejido urbano y la division del
cuerpo civico, si bien no se dispone de evidencias en este sentido. Esta posibilidad
no ha sido planteada para el caso de Megal6polis.”” Podria argumentarse, que los
nuevos ciudadanos megalopolitanos procedentes de las distintas aldeas, se distribu-
yesen en el espacio urbano en funcién, precisamente, de su procedencia y, es igual-
mente probable que, a partir de esta locacion se generara la division de la ciudad
en tribus, aunque esto no se refleje en los nombres de estas. Existen, naturalmente
importantes casos, como el de la Atenas clisténica, en los que la division por tribus
no se hace en funcion del lugar de procedencia (o de nacimiento) de los ciudadanos.
En Megal6polis conocemos los nombres de seis tribus, gracias a las inscripciones
grabadas en las proedrias del teatro, que senalan la division del koilon en cufias a
efectos probablemente asambleares.™

Con todo, en su evolucion diacroénica, las caracteristicas de los cultos mega-
lopolitanos ponen de manifiesto, que, en el contexto religioso, el control social
sobre la poblacién sinecisada no se ejercié exclusivamente (ni predominantemente)
a través de reproducciones de los cultos aldeanos. Junto a ellos se han introdu-
cido en la ciudad cultos no tradicionales, caso del de Zeus Soter,’” de los cultos
civicos de caracter urbano (Atenea Polias, Hera Teleia) o la triple Afrodita (Ourania,

35. En relacion con el fendmeno de réplicas cultuales en otros casos de sinecismos, véanse, entre otros,
Kravaritou, 2011 (Demetrias); Paul, 2015 (Rodas); Zachhuber, 2024 (Rodas); Schipporeit, 2016.

36. Los nombres de algunas tribus megalopolitanas, que aparecen grabadas en las prokedriai del teatro,
estan registrados en las inscripciones IG V?* 450 (siglos III-IT a.C.) y 451 (época adrianea). Las de
la serie ma antigua son Apxadioia, Ar[o]Awvia, ITavaBavaia, ‘HpaxAeia, [avia e [Av]xaia.
De los nombres de las tribus mas recientes se conservan los de las tribus MawvaMwyv, Avkagit®v,
ITappaciwv, Haviatd®v, AtoAhw|[via]tdv.

37. Corso, 2005.
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Pandemos y andénima), asi como la larga serie de cultos, recordados por Pausanias,
que tampoco parecen presentar caracteristicas especiales como para asociarlos con
cultos concretos del territorio.”® Resulta, asi, que no se buscaba simplemente repro-
ducir celosamente i urbe la geografia cultual del territorio, sino que, recontextua-
lizando los cultos tradicionales en un nuevo marco de urban religion, se aspiraba a
“reeducar” la ciudadania en materia religiosa, al fin de conseguir su “urbanizaciéon”
integral, efectiva y duradera. Mas tarde, especialmente en época helenistica, se han
ido adoptando nuevos cultos, ajenos a las tradiciones locales, o se han introducido
elementos cultuales de patina panhelénica, actualizando el paisaje religioso de la
ciudad y respondiendo a las necesidades sociales de cada momento.

4. EL TRASLADO A MEGALOPOLIS DE LOS XOANA DE TRAPEZUNTE

Un caso especial de traslado de objetos de culto a Megalépolis concierne a los xoana
trapezuntios de Hera, Apolo y las Musas. Trapezunte se habia opuesto participar al
sinecismo de Megal6polis y termino por sufrir la violenta reaccion de la Liga arcadia y
sus aliados tebanos, que supuso, ademas de masacres y destrucciones, la expulsion de
Arcadia de los habitantes supérstites. Trapezunte, considerada hasta hace poco por la
historiografia como un centro menor, similar a los demas centros que se vieron impli-
cados en el sinecismo de Megal6polis,™ se ha revelado ser, en cambio, un gran centro

38. Culto comin de Heracles y Hermes, venerados en un templo junto al estadio; el Heracles, Apoloy
las Musas, en la misma zona; el de Ares, al que se dedica un altar; el de Dioniso, en el estadio; el de
Asclepio e Higea; el de los Dioses Ergatai Atenea y Apolo; y los de Heracles, Hermes e Ilicia, todos
sin prototipos conocidos in rure. Igualmente, el culto de Artemis Agrotera fundado por el tirano
Aristodamo en el siglo III a.C., tampoco responde al modelo del “doblete”.

39. Pausanias (VIII 27, 5) habla de dotn ta dpyaia al referirse a las antiguas entidades precinecisticas
de liceatas, tricolonios, licosurios (licurasios en las fuentes epigraficas) y trapezuntios: Avkadta
8¢ xal Tpuohwveis kal Avkooovpets te kai Tparelovvtiol peteffaiovto Apkadwy povor, kai—od
Yap ovveywpovv £t Ta dotn td Gpyaia éxAhmelv. Por su parte, Diodoro de Sicilia (XV 94, 1-3)
situa los acontecimientos del intento de secesion en el afio 361 a.C. un afio después de la batalla de
Mantinea y unos ocho o nueve anos después de la fundacién de Megal6polis. Diodoro caracteriza
los centros presinecisticos como meploikodoat TOAELS, €n una ocasion, y como moAiopata, en otra:
xata 8¢ mv Ilehomovvnoov toig Apxaot yevopévng eipvng kovilg petd v év Mavuveia payny,
EVIAUTOV POVOV EppeivavTeg Tolg OpKoIg TNV KATEGTNOAV TOV TOAEPOV. &V PeV Ydp Tolg OpKoIg
NV YEYPAPPEVOY EKAGTOVG £i¢ TV TGV Améval Tatpida petd Ty payny, e 8¢ v Meydahny
oA Omtfjpyov ai Tepoodow TOAEIG PETWKIoPEVAL Kal Suoyep®S Ppépovoatl TV €K Th§ TaTpidog
petdotacty. didmep adtdOV Emaveddviwy eig Tag mpoyeyevnpévag moAelg, oi Meyahomolitat
ovvnvaykaov éxhimely Tag matpidag. did 8¢ TavTny TV altiav yevopévng Siagopag, ol pev ex thv
rohopdtwy n&iovy adtoig fonbetv Mavuvels kal tdv dAMwv Apkadwy tivag, £t 8¢ "Helovg kal
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de tipo plenamente urbano, lo que pone de manifiesto los riesgos que se corren ante
una excesiva dependencia de las escasas alusiones de las fuentes escritas y la tendencia
de simplificar o generalizar su interpretacién. La arqueologia ha puesto de mani-
fiesto, en este caso, que Trapezunte era un importante centro urbano amurallado,
planificado a la manera hipodamea, aunque no se han producido hallazgos relativos
al agora o a alguna de las puertas. Su fundacién se remontaria al menos a mediados
del siglo V a.C., varias décadas antes de la fundacion de Megal6polis.* Al parecer,
durante cierto lapso de tiempo, Trapezunte habia emergido como el referente prin-
cipal de una formacion estatal (polis), predecesora del estado megalopolitano, que
probablemente se extendia por toda la comarca de la Parrhasia.! Es evidente que
las circunstancias politicas que habian llevado a la fundacién de un estado parrhasio,
con sede en Trapezunte, en el siglo V a.C. y a las que terminaron conduciendo a la
fundacion de Megalopolis, entorno al anno 370 a.C. eran diferentes y antagonicas. La
presencia en el santuario megalopolitano de los xonana arrebatados a los trapezuntios
sabe mas a trofeo, que a manifestacién de consenso entre lo presinecistico y la nueva
realidad urbana (y estatal) de Megal6polis y delata motivaciones politicas detras del
acto de la movilidad de las efigies religiosas.

Cabe recordar aqui, que estos xoana trapezuntios vistos por Pausanias en Megal6-
polis, no pueden ser interpretados como “dobletes” de cultos de un centro presinecis-

100G AANOVG TOVG peteoxrp(oraq tot¢ Mavtivedot ovppayiag: ol 8¢ MeyahomoAital tovg OnPaiovg
rtapa(akouv coppaxew 0lg AMéoTEhaY OVVTOHWG ort)xrcaq pév tpLoyhiov, innelg 8¢ Tplakooiovg,
wv TV otpatnyiav SLXS [appévng. odtog 8¢ mapedov eig Msya)\r]v Oy, Kal TOV TOATPATWY
a pev éxmopbrioag, a 8¢ xatamAniapevog, cvvrvaykaoev el Ty MeydAnyv oA petofoal
Kol TA peV el TOV GUVOIKITROV TGOV TOAEWYV €Ml Toc0dTo Tapayilg ENBOvVTa Etvyev evieyxopévrg
kataotoilg. Cf. Moggi, 1974; Tsiolis, 2006, pp. 308-310.

40. Anna V. Karapanagiotou, directora de las excavaciones de urgencia realizadas entre 1998 y 2001
en Kyparisia, en el marco de la explotacion minera de lignita, propiedad de la Empresa Puablica de
Electricidad (DEI), es propensa a identificar el sito Trapezunte, mas que con Basilis, lo mismo que
Yannis Pikoulas (Karapanagiotou, 2005 y 2010; cf. Pikoulas, 2009); otros, en cambio, piensan en
Basilis (Zingg, 2016). La mayoria de los viajeros del siglo XIX, identificaban Kyparisia con Basilis,
aunque sin base argumental solida. Las excavaciones de Arthur G. Bather y Vincent W. Yorke
(Bather & Yorke, 1892-1893) sacaron a la luz bloques de caliza moldurados (¢de época arcaica?)
que habrian formado parte de bases de estatuas, asi como un vaso de bronce del siglo V a.C. y
algunos fragmentos de ceramica de figuras rojas. En opiniéon de Madeleine Jost (1985, pp. 170-
171), estos hallazgos serian suficientes para hacer verosimil la localizaciéon de Basilis en Kyparisia.

41. Pikoulas, 2009.
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tico.” Los xoana en cuestion se exponian delante de la entrada del templo de Afrodita
Machanitis (culto no documentado fuera de Megalopolis), ubicado en el propio Aieron
de la diosa, que, a su vez, se encontraba en el interior del recinto del santuario de las
Grandes Diosas. En el templo, Afrodita Machanitis disponia de un xoanon-acroélito y su
paredro, Hermes, contaba, en cambio, con una estatua de madera, ambas realizadas
por el escultor helenistico Damofén de Mesene.* Se observa como la informacion
proporcionada por Pausanias genera una cuestion cronologica, al asociar los xoana
de Trapezunte, centro que ha sido abandonado tras los acontecimientos violentos del
siglo IV a.C., con el templo de Afrodita Machanitis, que, sin embargo, debe la creacion
de sus estatuas de culto a un escultor de época helenistica. Ademas, este templo se
ubicaba en el interior del santuario mayor dedicado a las Grandes Diosas Deméter
y Kore Soteira, donde también se encontraba el templo principal de éstas, que debe
igualmente sus estatuas de culto al mismo escultor, Damofon de Mesene. Mas que a
un traslado de las estatuas trapezuntias a Megal6polis unos dos siglos después de los
acontecimientos sangrientos arriba mencionados, se trataba, con toda probabilidad,
de un reposicionamiento de los xoana arrebatados antafio a los trapezuntios, en el
marco de un programa de renovacion de los espacios cultuales del santuario de las
Grandes Diosas en época helenistica.

5. LA ELEUSINIZACION DE UN ANTIGUO CULTO LOCAL. LLAS GRANDES Di1osas
DE MEGALOPOLIS

El culto de las Grandes Diosas (Deméter y Core Soteira) de Magalopolis™ es, al
parecer, originario de Bathos, localidad del entorno de Trapezunte.” Se desconoce

42. Paus., VIII 31, 5: €01 8¢ €vtog t0d mepiBorov thv Meyadhwy Bedv kal Appoditng iepodv. Tpod pev
81 Thg €0080v Lbava gotiv apyaia, “Hpa xal AtoMwy te xal Modoar tadta xopobivai pacty
éx Tpamelodvrog.

43. Paus., VIII 31, 5: €0t 8¢ &évtog tod mepiorov tdv Meydhwy Beddv xai Adpoditng iepov (...),
AydApata 8¢ &v 1@ va®d Aapodpdv énoinoev ‘Eppfjv Z0hov xai Adpoditng oavov: xal tadtng
¥etpég elot ABov kal TpoowmdV Te Kai xpot Todeg. v 8¢ énikAnow tf Be® Mayavity opBdtata
£0evto €pol Soxetv: Adpoditng te yap Evexa xal Epywv TOV tadg mAelotal pév emteyvioei,
navtola 8¢ avBpwmolg avevpnpéva £¢ Adyoug £oTtiv.

44. Paus., VIII 31, 1-8. Sobre el caracter eleusino del culto, Jost, 1985, pp. 340-345 y 1994; Tsiolis
2002; 2004; 2006.

45. Sobre la teleté de las diosas en Bathos, Paus., VIIT 29, 1: xai adBig émil tov ANdeiov év dplotepd
xatafaivovt éx Tparelodvtog, 00 Tdppw tod motapod Babog éotlv dvopalopevov, EvBa dyovot
tedetv i Etoug Tpitov Beaig Meydhaig. En el paraje Bathy Revma (Baf0 Pépa) de Mavria,
han aparecido, en una limitada excavacion del siglo XIX, ceramica de figuras negras, cientos de
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el momento en el que el culto fue implantado en Megal6polis, que pudo haber
ocurrido bien en el marco de la fundaciéon de la ciudad o mas tarde. Una de las
caracteristicas mas destacables de este culto es el caracter eleusino de la teAetr| que
se celebraba en el santuario urbano de las diosas, lo que sugiere atribuir rasgos eleu-
sinos también al culto. En este caso no se trataria simplemente de una “sucursal”
urbana de un santuario rural, sino de una consciente adaptacion de un culto tradi-
cional a inquietudes religiosas de patina panhelénica y mistérica. Cabria pensar
que en la eleusinizacion de este culto demetriaco se refleja la ideologia de las élites
terratenientes locales y, con toda probabilidad, coincide con la monumentalizacion
del santuario urbano de las diosas. Dicha monumentalizacién, en la que intervino
el escultor Damofon de Mesene, tuvo lugar en la primera mitad del siglo II a.C.
De haberse tratado de un “doblete”, introducido durante la fase fundacional de la
ciudad, habria experimentado una profunda trasformacion en época helenistica.*

Respecto a este culto, Pausanias omite vincularlo con el del Bathos o con
algin otro culto de la c¢hora megalopolitana. En cambio, destaca el caracter eleu-
sino de la teleté que se celebraba en el santuario y hace referencia a un espacio
o edificio en el que dicha feleté tendria lugar. Sin embargo, lo que mas llama la
atencion es la mencion que hace el Periegeta a los fundadores de teleté de inspi-
raciéon eleusina, cuyas efigies se exhibian en un local en el interior del santuario.
El analisis prosopografico, basado en evidencias epigraficas, sugiere sospechar
que dos de los cuatro responsables de la eleusinizacion recordados por Pausanias
(0, en alternativa, al menos uno de ellos y su padre) era(n) contemporaneo(s) de
Damofon de Mesene, siendo, por tanto, la introducciéon de la teleté eleusina un
acontecimiento fechable en época helenistica.?’

pequenos vasos y lamparas, varias figurillas de terracota de figuras femeninas o animales, fechables
en época acaicas y clasica, asi como algunos exvotos de bronce, uno de los cuales, con forma
de toro, lleva la inscripcion IEP (Bather & Yorke, 1892-1893). En opinion de los arquedlogos
que realizaron la excavacion, asi como de la investigacién mas reciente (Jost, 1985, p. 170), y a
pesar de la falta de vestigios arquitectonicos, estos objetos invitan a reconocer en este espacio un
santuario de culto femenino, con toda probabilidad de caracter demetriaco. En consecuencia,
cabria asociar este lugar con el culto de las Grandes Diosas a Bathos, mencionado por Pausanias,
lo que implicaria la preexistencia del culto rural con respecto al culto urbano de Megal6polis.

46. Sobre el caracter eleusino del culto ya desde el siglo IV a.C., Jost, 1994; contra, Tsiolis 2002; 2004;
2006, donde se defiende la eleusinizacion en época helenistica.

47. La hipotesis que sugiere fechar la actividad de Damofén en la primera mitad del siglo II a.C., a
partir de datos prosopograficos, epigraficos e historicos, ha sido formulada en Tsiolis, 2002; cf.
Tsiolis, 2018.
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Fuera el culto de las Grandes Diosas un “doblete” implantado en Megalopolis
desde Bathos durante la década de los anos sesenta del siglo IV a.C. y posterior-
mente modificado con la introduccién de elementos eleusinos, o, en cambio, un
culto “disenado” sobre el patrén eleusino en época helenistica, a partir de un esti-
mulo religiosos tradicional, su adaptaciéon al modelo eleusino invita a la reflexion.
Las expectativas de la adopcién de dicho modelo por parte de Megalopolis enla-
zaban seguramente con el prestigio universal del préstamo eleusino y su compro-
bada eficacia en el contexto socio-religioso. Esto deberia constituir una de las prin-
cipales razones que condujeron a la transformaciéon de un culto local, a un culto
adaptado a la realidad urbana de la época en la que la transformacion en cuestion
tuvo lugar. Sin embargo, no hay que descartar a priori otras posibles causas entre las
que condujeron a eleusinizacion del culto. En ese sentido, no parece descabellado
pensar, que la decision de enriquecer el panorama de los cultos demetriacos locales,
inyectando una nueva esencia conceptual y un nuevo envoltorio ritual, mas que
consecuencia de un simple gusto por seguir la “moda” religiosa, podria significar
que hubo otras motivaciones que inspiraron un proyecto de reconfiguracion del
sistema cultual existente. Aparte del enorme prestigio universal del culto eleusino,
que facilité su adopcion por muchos centros griegos, y las caracteristicas de la reli-
giosidad griega de época helenistica, que favorecian orientaciones religiosas de tipo
mistérico, la iniciativa de eleusinizar las Grandes Diosas en Megalopolis, empren-
dida por exponentes de destacadas familias locales, podria enlazar con la situacion
social, politica y econémica de la Megalopolis contemporanea. Por ello, resulta
conveniente fijar la mirada, precisamente, hacia la sociedad megalopolitana de la
época e intentar establecer lazos entre ella y el nuevo préstamo religioso.

Los aflos entre las décadas finales del siglo III a.C. y las tres primeras décadas
del siguiente constituyen uno de los periodos mas complejos y convulsos para la
ciudad arcadia. La sociedad local, preeminentemente agraria, se encontraba fuer-
temente dividida y en un clima de constante conflicto interno ya desde las postri-
merias de la capitulacion y destrucciéon parcial de Megalopolis por obra del rey
Cleémenes III de Esparta, en el afio 223 a.C. Los efectos de este traumatico aconte-
cimiento pusieron de manifiesto los serios problemas demograficos y sociales por los
que atravesaba Megalopolis incluso antes de la ocupacion espartana.* Tampoco la
postura de los megalopolitanos ante la oferta de negociaciones avanzada por Cleo-

48. Polibio (Polyb., II 55, 2) atribuye los problemas demograficos de Megal6polis a las bajas sufridas
por el ejército megalopolitano en sendos enfrentamientos previos con tropas espartanas.
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menes, una vez capturada la ciudad, ha sido unanime, lo que podria dejar entrever
tensiones entre la ciudadania. Algunos aristcratas, que permanecieron a Megalo-
polis, renunciando a huir a Mesene junto con el grueso de los ciudadanos y el ejér-
cito, se mostraron dispuestos a negociar la devolucion de la ciudad. Las propuestas
de Cledémenes las llevaron hasta Mesene dos enviados megalopolitanos del rey
espartano, Lisandridas y Tearidas (éste, probablemente, el abuelo de Polibio), sin
embargo, Filopenen no les permitié exponer las propuestas cleoménicas. Ante esta
actitud, Cleémenes respondi6 con la destruccion de la ciudad ocupada.*

La crispacion social en Megalopolis se percibe también con claridad en las
postrimerias de la batalla de Selasia (222 a.C.), en pleno debate interno sobre la
reconstruccion de Megaldpolis y la adopcion de una nueva constitucion.” Los
ciudadanos menos acomodados reclamaban una reduccién del recinto amura-
llado para garantizar su defendibilidad, la repoblacién de la ciudad con nuevos
habitantes y el reparto de la tercera parte de las tierras para sustentar el proyecto
repoblador (y, quiza, para redistribuirlas a los megalopolitanos necesitados). Estas
propuestas no prosperaron, ante la negativa de los mas acomodados. Finalmente
se llegd a una reconciliacion, por intervencion de Arato de Sicion, si bien no hubo
concesiones por parte de los terratenientes, ni acudieron repobladores a la ciudad
y tampoco se modifico el perimetro amurallado. La constituciéon controvertida de
Pritanis, apoyada por la aristocracia latifundista entrd, al parecer, en vigor. Todo
lo anterior invita a considerar que la situacion social en Megalopolis era mas grave
de cuanto admite Polibio, interesado personalmente en silenciar ciertas facetas del
problema, al pertenecer su familia y el personalmente a esta clase de aristocratas
contrarios a cualquier reforma popular.

La reconstruccion de Megalopolis fue lenta y llena de dificultades. A los
problemas econémicos’ se sumaron las incursiones de etolios e ilirios™ y la presién
del rey Licurgo de Esparta® (219 a.C.), hasta que la intervenciéon de Filipo V de

49. Habida cuenta de la trascendencia del mensaje social de la politica de Cleémenes III, por un
lado, y la division social de Megalépolis (como ésta emerge a través de los acontecimientos
inmediatamente sucesivos a la ocupaciéon de la ciudad), por otro, se pone de manifiesto como
parte de la ciudadania de Megal6polis veia con simpatia las reformas sociales introducidas por el
rey en Esparta.

50. Polyb., V 93, 1-10.

51. Polyb., V 93, 3-4

52. Polyb., IV 25, 4; 60, 3.

53. Polyb., IV 37, 6; 60, 3.
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Macedonia contra Esparta (218 a.C.) y la conclusion de la Guerra Social (217 a.C.)
aliviaron, momentaneamente, a los megalopolitanos. La presion espartana volvié a
hacerse sentir con el arrebato de territorios fronterizos (209 a.C.) y, posteriormente,
con la actividad de Nabis, que culminé en un prolongado asedio de Megalépolis (200
a.C.).”* Esta situacién, unida a los posteriores acontecimientos de la IT Guerra mace-
doénica y los enfrentamientos de los aqueos con Nabis, explican, en parte, la lentitud
de la reconstruccion de Megal6polis, que atn en el 188 a.C. no estaba concluida.”

En este clima demografico, social, politico y geopolitico, la aristocracia terra-
teniente local opto por introducir los misterios eleusinos, asociandolos a tradiciones
locales, una forma nueva de gestionar el vinculo religioso entre la sociedad megalo-
politana y los sacra de componente agrario. Mas alla de motivaciones relacionadas
con la bsqueda de prestigio, inherente al culto eleusino y patente en la monumen-
talidad del santuario megalopolitano en su nueva configuracién, no se perciben
razones politicas o propagandisticas “nacionalistas” en la eleusinizacién del culto y
la monumentalizacion del santuario. En cambio, la iniciativa parece transmitir un
mensaje de caracter social, que refleje, en contexto urbano, el punto de vista de los
terratienientes, prestos en sustituir un culto agrario tradicional y popular, por una
elaborada version eleusina. Al contrario, en la cercana Licosura, polis dependiente
de Megal6polis, el culto de Despoina y Deméter ha mantenido su patina autoctona,
a pesar de la monumentalizacién del santuario, desvelando la voluntad de exaltar
los valores religiosos locales.”® La introduccion de los misterios eleusinos en Megal6-
polis, promovida por las familias aristocraticas, parece que constituia una maniobra
mas en el intento de reconducir una situacion social para ellas complicada.

54. Plut., Phl. XIII.

55. Liv., XXXVIII 34; Plut., Phil. XIV 4.

56. Sobre el estatuto politico de Licosura, Tsiolis, 2002. De entre los estudios mas recientes dedicados a
distintos aspectos del santuario y culto licurasios, véanse, ademas de las diferentes aportaciones en
Kiema, 33, 2008; Aston, 2011b; Hollinshead, 2015, pp. 55-56 (escalinata lateral al sur del templo);
Kantirea, 2016 (evérgetas de época altoimperial e hipétesis sobre la existencia de un templo de
culto imperial en Licosura; cf. supra, n. 28); Tsiolis, 2018 (hipotesis sobre las kopntetat de Licosura);
Palamidis, 2018 (invencién del culto en el siglo IV a.C.); Casa, 2019 (escalinata al sur del templo);
Jost & Palamidis, 2020 (datacion del culto); Dimopoulou, 2022a (convincente propuesta de
reconstrucciéon del grupo escultérico de Damofén e hipotesis sobre la funciéon del espejo colocado
en el templo y mencionado por Pausanias) y 2022b (visita de Pausanias al santuario); Lo Monaco,
2024 (novedosa propuesta relativa al desarrollo del ritual mistérico, de dos dias de duracion); cf.
Forsén, 2016 (Artemis-Despoina en Lykoa-Arajamites).
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