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SUMARIO ANALITICO

Joaquin Sanmartin Ascaso
MISTERIO DE DIOSES. EL DILUVIO EN LAS TRADICIONES BABILONICA Y BIBLICA

RESUMEN

Se analiza en este articulo el mitema del Diluvio Universal en la tradicion babilénica,
tanto de lengua sumeria como acadia, donde supone una linea divisoria entre las dos
grandes épocas de la historia de la humanidad, y en la tradicion biblica. Distintas inun-
daciones, algunas de ellas de enorme gravedad y por distintas causas o una confluencia de
ellas, fueron cuajando en la conciencia cultural hasta configurar un gran acontecimiento
de importancia césmica: el Diluvio.

PALABRAS CLAVE

Diluvio; Babilonia; Biblia; mitema; Mesopotamia

Fernando Wulff Alonso
TRAGEDIAS PROGRAMADAS Y ACONTECERES HUMANOS: NOTAS SOBRE EL MAHABHARATA
RESUMEN
El Mahabharata es la historia de un doble exterminio masivo de guerreros que da lugar
a una era nueva y peor que la anterior. Este trabajo toma como punto de partida el Canto
de las Mujeres, su libro 11°, para situar la cuestion de los diferentes niveles de explicacion
de la masacre, de los problemas que plantea sobre el papel de los seres humanos ante el plan
divino de exterminio, y el de las divinidades, en particular Krsna. Se recalca en este con-
texto el uso por los autores de la obra de las palabras de Gandhari y su maldicién a Krsna.
Se defiende que la presentacion y desarrollo de todo este conjunto de temas en la obra es
consistente con una concepcion unitaria de la obra al estilo de la defendida por A. Hiltebeitel.
PALABRAS CLAVE
Mahabharata; Canto de las Mujeres; exterminio; India

Lucia Diaz-Iglesias Llanos
EL FIN DEL MUNDO EN TEXTOS FUNERARIOS Y MAGICOS EGIPCIOS Y LA DESTRUCCION DE LA
HUMANIDAD EN HERACLEOPOLIS MAGNA

RESUMEN

En este articulo se propone en primer lugar una revision de las alusiones relativas al
fin del mundo insertas en textos funerarios y magicos de diferentes épocas. Se analiza el
contenido, contexto e implicaciones de estas referencias escatologicas. Después se aborda
la caracterizacion de la ciudad de Heracle6polis Magna como lugar en que se produce el
levantamiento de dioses y humanos contra el dios creador y el posterior aniquilamiento
de éstos. Partiendo de ideas formuladas por M. Smith y M. Kemboly sobre el ciclo mitico
solar y aplicadas por estos investigadores a otros relatos de rebelién contra la autoridad
divina, se plantea una nueva interpretacion de los argumentos miticos de destruccion
heracleopolitanos: su contrapunto se encuentra en el reforzamiento del poder del dios
Sol, que vence a sus enemigos y asume la soberania en la propia Heracle6polis Magna.

PALABRAS CLAVE

Cosmogonia; fin del mundo; destruccién de la humanidad; Heracle6polis Magna;

Libro de la Vaca Celeste; Libro de el-Fayum; LdSD 17*
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Bernard Sergent
ATLANTIDE ET FIN DU MONDE

RESUMEN

La catastrophe atlandienne, dont Platon est l'auteur, s'insere selon lui dans la série
des autres cataclysmes de la mythologie grecque. Plus globalement, elle fait partie des
événements qui se produisent lors des basculements de direction de la marche de 'univers,
quil est également le seul a définir, et dans lequel il insere le theme hésiodique de la
succession des “races”.

PALABRAS CLAVE

Atlantide ; Platon ; Cycle cosmique ; catastrophes cycliques ; mythe hésiodique des Races

Rosa Maria Sierra del Molino
EL RAGNAROK: ¢EL FINAL DE LOS TIEMPOS? APOCALIPSIS O “EL DESTINO DE LAS POTENCIAS” EN
EL UNIVERSO MITOLOGICO NORDICO

RESUMEN

En el presente articulo se analiza, si el apocalipsis de la mitologia nérdica o “Ragnarck”
es realmente el final de los tiempos o del mundo; en la medida en que este cataclismo no
afectaria a todos los seres del universo por igual, incluidas las principales divinidades.
Por ello, intentaremos dar una interpretacion del papel simbdlico y clave que juega el
Ragnarok en el universo mental escandinavo.

PALABRAS CLAVE

Ragnarék; apocalipsis; Destino; Tiempo; pacto; juramento; regeneracién

Albert L. A. Hogeterp
EL FIN DEL MUNDO DE LOS GIGANTES. LAS TRADICIONES LITERARIAS DE QUMRAN Y SU
CONTRIBUCION AL PENSAMIENTO APOCALIPTICO JUDIO SOBRE EL DESASTRE

RESUMEN

Los escenarios apocalipticos de desastre han sido frecuentemente entendidos en términos
de destino y como resultado de una lucha entre seres sobrenaturales, angeles y demonios.
La historia arquetipica del mundo que terminaba con la inundacién en 1 Enoc esta suple-
mentada significativamente por la literatura de Qumran. El fin del mundo de los gigantes
tal y como es descrito en el Libro de los Gigantes de Qumran provee una personificacion
narrativa tnica de este mundo, destacando las dimensiones humanas de responsabilidad,
guerra y gran injusticia, aspectos de organizacién social y provee referencias al héroe
épico mesopotamico Gilgamesh, que previ6 un final a su mitica fuerza, cuando su guerra
contra toda carne llegd a un punto de inflexién de venganza celestial. A diferencia de 1
Enoc 14.8-22 y de Daniel 7, 9-10, el Libro de los Gigantes muestra una vision del trono
del juicio divino en la tierra, mas que en el cielo. El Libro de los Gigantes de Qumran narra
aspectos del mundo concebido de los gigantes, describiendo su angustia a través de sus
conversaciones y sus inquietantes suefios. Los paralelos literarios entre los libros de Daniel,
la literatura enoica y el Libro de los Gigantes sugieren que la memoria cultural sobre el
uso destructivo del poder en la edad babilénica se encuentra entre los ingredientes de las
historias arquetipicas de los gigantes en el Libro de los Vigilantes y el Libro de los Gigantes.

ParaBrAs CLAVE

Enoc; Daniel; Libro de los Gigantes; Qumran; desastre; pensamiento apocaliptico
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Pedro Giménez de Aragén Sierra
REDATACION DE MARCOS, MATEO Y EL «PEQUENO APOCALIPSIS» DE LA DIDAJE

RESUMEN

Tradicionalmente, se data Marcos en torno al 70, Mateo en torno al 80 y la Didajé en
torno al 100. Estudios recientes han planteado que, en realidad, es Mateo quien depende
de la Didajé. En este articulo se analizan las dependencias literarias entre los “Pequefios
Apocalipsis” de Marcos, Mateo y la Didajé. Ademas, se estudian las relaciones literarias
entre Marcos y la descripcion de Judea en la Historia Natural de Plinio. Estos indicios,
junto a toda una serie de antiguos argumentos reexaminados, retrasan una década la
datacién de Marcos y, consecuentemente, la de Mateo, mientras que la Didajé, al menos
en sus estratos mas antiguos de composicion, se alza como uno de los textos judeocris-
tianos mas antiguos.

PaLaBRAS CLAVE

Marcos; Mateo; Didajé; “Pequefios Apocalipsis”; Decapolis; Plinio

Daniel Gémez, Toni Naco del Hoyo y Jordi Vidal
EL INMEDIATO ‘POSCONFLICTO’ Y LA CONSTRUCCION DE LA PAZ EN EL MUNDO ANTIGUO: TRES
CASOS DE ESTUDIO

RESUMEN

La guerra sin duda constituye uno de los signos del ‘final de los tiempos’ en la
Antigiiedad. Del analisis de tres casos de estudio, centrados en el Levante de la Edad
del Hierro, la Grecia clasica y la Roma bajorrepublicana, parece desprenderse que en
ocasiones en la fase posterior a la guerra se fraguaban las condiciones del siguiente
conflicto bélico. El ‘final de los tiempos’ significa, desde esta perspectiva, un estadio
de conflicto permanente, del que naturalmente la religion tampoco estaba desligado vy,
en ocasiones, incluso implicaba una razon mas para iniciar un nuevo conflicto. En este
articulo, por tanto, se analiza la particular relaciéon simbidtica entre ‘guerra’, ‘paz’ y
‘politica’ pero también ‘religion’ en los periodos de ‘posconflicto’.

PALABRAS CLAVE

Herem; sacrificio ritual; Paz del Rey; relaciones internacionales; Republica Romana;

Mitridates VI Eupator

José Ignacio San Vicente y Gonzadlez de Aspuru
La Pax DEorUM, LA CAIDA DE NUMANCIA Y LA PROFECIA DE CLUNIA

RESUMEN

Los conflictos en torno a la ciudad de Numancia produjeron una grave crisis en Roma
y tuvieron multiples consecuencias: rupturas politicas y sociales; manipulaciones literarias
e incluso, segin Hostilio Mancino, la ruptura de la Pax Deorum. Se analiza también en
este articulo una profecia realizada en Clunia en tiempos de la caida de Numancia, que
predecia que de Hispania iba a salir el principe y sefior de todo.

PALABRAS CLAVE

Clunia; Gaio Hostilio Mancino; Marco Aemilio Lépido Porcina; Numancia; oraculo;
Pax Deorum; Publio Escipion Aemiliano; Tiberio Sempronio Graco
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Miranda Aldhouse-Green
DooM, DRUIDS AND THE DESTRUCTION OF MONA: ROMAN REVENGE OR DIVINE DISSAPROVAL?

RESUMEN

Los romanos no aprobaban los druidas, en particular en el primer siglo de nuestra
era, cuando parecen haber presentado el mayor problema como focos del nacionalismo
galo-breton. El escritor romano Tacito describia un hecho que tuvo lugar durante el ca-
taclismico “Afio de los cuatro emperadores”, cuando Roma estaba sumida en el caos y,
como resultado, surgieron rebeliones provinciales, incluyendo una revuelta en las tierras
del Rin, liderada por Julio Civilis. Fue una época en la que la vulnerabilidad de la capital
imperial sirvio para avivar las llamas de la supersticion que siempre ardieron por debajo
de la cubierta de racionalidad. De hecho, el episodio descrito por Tacito fue un fuego
accidental mas que un incendio, pero el asalto percibido sobre el principal icono de la
romanitas, el Capitolio, simbolizé un ataque sobre la misma Roma y el Imperio. Segin
Tacito, druidas disidentes que operaban en la Galia y Britania difundieron el mensaje
de que este desastre era un presagio que anunciaba un sismico cambio de poder para las
tierras septentrionales.

PALABRAS CLAVES

Condenacion; presagio; druidas; Tacito; Mona

Nuno Manuel Simoes Rodrigues
SopoMA E GOMORRA EM POMPEIOS

RESUMEN

O presente estudo analisa o contexto de uma inscrigio encontrada em Pompeios e na
qual se léem os nomes das duas cidades biblicas de Sodoma e Gomorra. Partindo da hipétese
de o grafito ter sido escrito antes ou no momento da erupgio do Vestvio, considera-se a
possibilidade de o seu autor, eventualmente um judeu, ter tido a intengdo de relacionar
o terramoto de 62 ou a catastrofe de 79 d. C. com a ira divina que na tradigio biblica
teria destruido Sodoma e Gomorra.

PALABRAS CLAVE

Pompeios; Sodoma; Gomorra; Vesuvio; Judeus

Pedro Barcelo
STELLENWERT UND DARSTELLUNG VON NATURKATASTROPHEN IN DER KAISERZEITLICHEN
HISTORIOGRAPHIE

RESUMEN

Die vorliegende Arbeit befasst sich mit der Behandlung von Naturkatastrophen
(Erbeben, Kraterbildungen, Seebeben, usw.) in der historischen Literatur der rémischen
Kaiserzeit. Anhand von ausgewihlten Beispielen wird zunichst die Haltung der Betro-
ffenen einschliesslich der ergriffenen Massnahmen zur Beseitung der Schiden untersucht.
Danach stellt sich die Frage, wie die antiken Autoren die Ursachen und die Wirkung der
Naturkatastrophen bewerteten. Ihre Meinungen reichen von der Aufbietung von ratio-
nalen Erklirungsmustern bis zum Rekurs auf religiose Deutungen. Letzteres gewinnt
in der christlich inspirierten Literatur der Spatantike zunehmend an Bedeutung.
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Ana Maria Alonso Venero
LA EXPLICACION RELIGIOSA DE LAS CATASTROFES NATURALES: UN MOTIVO DE LA POLEMICA ENTRE
CRISTIANOS Y PAGANOS EN LA ANTIGUEDAD (s. II-IV)

RESUMEN

En la antigiiedad, las catastrofes y las desgracias naturales se interpretan como una
consecuencia directa del descontento de los dioses ante las diferentes acciones humanas.
La negativa de los cristianos a participar en las ceremonias religiosas paganas, y en ultima
instancia, a reconocer la existencia de estos mismos dioses, es considerada la causa de la
alteracion de la pax deorum. En consecuencia, se responsabiliza a los cristianos de las
desgracias que acontecen en el Imperio Romano. La literatura apologética se hace eco
de estos reproches al tiempo que formula su defensa del cristianismo. Como prueba de
su inocencia, los apologistas expresan el compromiso de los cristianos con la sociedad a
través del ejercicio de una conducta civica ejemplar. A su juicio, los verdaderos respon-
sables de las catastrofes naturales son los paganos, quienes con su conducta inmoral y las
persecuciones de los cristianos han provocado la célera divina.

PALABRAS CLAVE

Imperio Romano; Antigiiedad tardia; cristianismo; paganismo; literatura apologética;
identidad religiosa; pax deorum; catastrofe; desastre natural; “colera divina”

Maria Rosario Valverde Castro
EL ATAQUE DE ALARICO A LA URBS AETERNA: UNA MEDIDA DE PRESION QUE TERMINO EN
CATASTROFE PARA LOS ROMANOS

RESUMEN

Cuando Alarico penetré en Italia, su objetivo primordial no era apoderarse de Roma. El
saqueo de la antigua capital imperial y los asedios que previamente sufrio la ciudad pueden
ser equiparados como medidas de presion a las que recurri6é Alarico con la intencion de
forzar al gobierno imperial a firmar un tratado de paz. En el mismo sentido, puede ser
interpretado el matrimonio de Atatlfo y Gala Placidia. Pero, aunque ninguno de estos
“instrumentos de presion” resultaron operativos, a la larga, fueron las circunstancias que
rodearon al saqueo de Roma las que aportaron mayores beneficios a los godos, tanto en
el terreno material, a nivel econémico y humano, como en el plano ideolégico.

PALABRAS CLAVE

Visigodos; Periodo migratorio; Saqueo de Roma; Antigiiedad Tardia; Alarico; Atatlfo

Sebastiano Busa
«MANIFESTAZIONI DELL'TRA DIVINA». EZIOLOGIE SISMICHE ‘RELIGIOSE’ IN ETA GIUSTINIANEA
RESUMEN
L’eta di Giustiniano (527-565) ci consegna numerose testimonianze di un dibattito
sulle cause dei terremoti particolarmente ampio e a tratti vivace, in cui trovano posto,
accanto alla sismologia aristotelica, numerose interpretazioni religiose delle cause dei te-
rremoti di origine sia pagana che cristiana, spesso strumentalmente utilizzate dai gruppi
del dissenso per colpire Giustiniano o dallo stesso imperatore per reprimere il dissenso.
PALABRAS CLAVE
Giustiniano; terremoti; dissenso; Costantinopoli
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Jorge Cuesta Ferndndez
EL Aprocaripsis DE MARTIN DE ToURS. NERON Y EL ANTICRISTO COMO PROTAGONISTAS DEL
FIN DEL MUNDO

RESUMEN

El judaismo y el cristianismo han legado escritos pertenecientes al género apocalip-
tico, interesantes para el conocimiento de las ideas sobre el fin del mundo y sobre las
expectativas de futuro que judios y cristianos albergaban en los momentos mas criticos
de su existencia. Sin embargo, los temas y motivos de las obras caracteristicas de este
género se encuentran en otros escritos que, a priori, no podrian ser calificados como
“apocalipsis”. El texto de Sulpicio Severo sobre el pensamiento apocaliptico de Martin
de Tours se ha convertido en objeto de debate por los multiples ejemplos literarios que
elevan a Ner6n a una categoria escatologica y lo asocian al Anticristo. En el presente
trabajo se compara el contenido de las ideas de Martin con otros textos de semejante
contenido para demostrar si las ideas de Martin pueden definirse como una reutilizacion
o destacan por su originalidad.

PALABRAS CLAVE

Neron; Anticristo; Apocalipsis; género apocaliptico; Belial; Sulpicio Severo; Martin
de Tours; Nero Redivivus

Juan Ramoén Carbé Garcia
LA VENIDA DE GoG Y MAGOG. IDENTIFICACIONES DE LA PROLE DEL ANTICRISTO ENTRE LA
TRADICION APOCALIPTICA, LA ANTIGUEDAD T ARDIA Y EL MEDIEVO

RESUMEN

A partir de fuentes biblicas como Ezequiel y el Apocalipsis de Juan, desde el siglo
IV se pretendio identificar a la prole del Anticristo —los pueblos encabezados por Gog y
Magog- con los godos que atacaban el Imperio Romano, que a su vez habian sido asimi-
lados con los mas antiguos getas y escitas. En estas paginas acometemos el analisis de las
fuentes en las que esta presente esa identificacion, que tenia el sentido de anunciar que el
final de los tiempos profetizado en el Apocalipsis ya estaba alli y se acercaba de la mano
de los godos; y de igual modo, estudiaremos las causas de esas identificaciones con getas
y escitas. Asimismo, advertiremos otras perspectivas sobre esa misma vision antigua a
lo largo de la Edad Media y en diferentes zonas de Europa, que contribuyeron a agravar
un ya confuso panorama de identidades de regiones y pueblos antiguos y medievales,
miticos y reales. Finalmente, revisaremos algunos ejemplos del siglo X VI, destacando
sobre todo la presencia de otro pueblo considerado miembro de la progenie del Anti-
cristo, los turcos, que seran asimilados del mismo modo con los antiguos getas cuando
su amenazante expansion en Europa y el Mediterraneo parezca preludiar la llegada del
Apocalipsis y el final de los tiempos.

PALABRAS CLAVE
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Sorin Nemeti
DIS DEABUSQUE INMORTALIBUS. .. SUR LES INVOCATIONS A TOUS LES DIEUX ET A TOUTES LES
DEESSES EN DACIE

RESUMEN

L’ignorance du nom réel du dieu responsable pour une calamité ouvre la porte a
I'invocation des dieux anonymes, surtout a la pluralité des dieux inconnus. Les Roma-
ins, aussi, quand ils ignorent I'identité de la force ayant causé un tremblement de terre,
sacrifient au « dieu ou a la déesse ». Nous connaissons ce type de dédicaces par une série
d’inscriptions, diffusées a travers tout 'Empire, contenant l'invocation dis deabusque
secundum interpretationem oraculi Clarii Apollinis (dix cas en latin, une inscrip-
tion en grec). Pour I'interprétation de ce corpus étonnamment homogene d’inscriptions
dédiées aux dieux et aux déesses conformément a I'interprétation de ' Apollon de Claros
a été choisi une solution liée 2 la forme et 2 la destination des monuments (considérés
des pierres d’appareil, des pierres destinées a étre fixées sur les murs des fortifications
urbaines). C. P. Jones, pensait que ces blocs et plaques en pierres étaient incorporés dans
le mur de cités et trouvait, donc, une explication pour le corpus entier : une supplication
impériale pour I'expiation d’'une peste généralisée, c’est-a-dire le peste antonine (com-
mencée apres le retour des armées de Lucius Verus de 'Orient). Sa conclusion semble bien
acceptée aujourd’hui.

En Dacie, les dédicaces dis deabusque conformément a l'interprétation des oracles
clariens sont introuvables, mais ils existent bien des échos d’'un événement religieux signi-
ficatif (la consultation des oracles par I'empereur, et ensuite, une supplication générale). Les
données disparates sont les inscriptions dédiées dis deabusque immortalibus (en relation
explicite avec Caracalla, les autels de M. Aurelius Frontonianus et C.Aurelius Sigillius)
et l'autel de P. Didius Italicus qui comporte le syntagme secundum interpretationem.

PALABRAS CLAVE

oracles; pandémies; supplication; empereur; autels

Alvaro Berrocal Sarnelli
Los DIOSES SE HAN VUELTO DE FUEGO. LA ERUPCION JoGAN DEL MoNTE Fuji (864 p.C.)

RESUMEN

El monte Fuji se erige pacifico, dominando el Japén, como un simbolo nacional. La
montafia sagrada ha entrado 16 veces en erupcion desde 781 A.D. La erupcion Jogan de
864 fue, segtin los datos, una de las mas virulentas. Dicha erupcién se produce ademas en
un contexto social, politico y sobre todo religioso que terminara de formular la manera
de estar en el mundo japonesa. Las dos grandes religiones japonesas, al menos hasta la
llegada del cristianismo, se encuentran en un momento de profundo cambio. Ademas,
la concepcion del mundo terrestre y celeste quedara marcada por la forma en que estas
religiones se explicaran la erupcion. Se trata probablemente, de una de las erupciones
volcanicas del Japon que menos victimas ha producido, y también una de las mas deter-
minantes para su historia. A las escasas fuentes historicas se han unido recientes hallazgos
que nos permiten reconstruir la erupcién y estudiar sus consecuencias sociales.
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ANALITICAL SUMMARY

Joaquin Sanmartin Ascaso
MISTERY OF GODS. THE FLOOD IN THE BIBLICAL AND BABYLONIAN TRADITIONS

ABSTRACT

This paper discusses the mytheme of the flood in the Babylonian tradition, both of
Sumerian and Akkadian language, where it is a dividing line between the two great eras
in the history of mankind, and also in the biblical tradition. Different floods, some of
them of enormous gravity and for different causes or a confluence of them, were taking
shape in cultural awareness to set up a great event of cosmic importance: the Flood.
Indexing

KEYWORDS

Flood; Babylon; Bible; mytheme; Mesopotamia

Fernando Wulff Alonso
SCHEDULED TRAGEDIES AND HUMAN EXPERIENCES: NOTES ON THE MAHABHARATA

ABSTRACT
The Mahabharata is the story of a massive warrior destruction resulting in a new and
worse age. This paper takes as its starting point the Song of the Women, its book 11th, to
raise the issues of the different levels of explanation of the slaughter, of the problems on
the role of human beings in the context of the divine plan of extermination, and of the
role of divinities, particularly Krsna. The use of Gandhari’s voice and his curse on Krsna
by the authors of the Mahabharata is emphasized. Their approaches to this set of issues
are consistent with a unitary interpretation of the work as advocated by A. Hiltebeitel.

KEYWORDS

Mahabharata; Song of the Women; extermination; India

Lucia Diaz-Iglesias Llanos
THE END OF THE WORLD IN EGYPTIAN FUNERARY AND MAGIC TEXTS AND THE DESTRUCTION OF
HumanITYy IN HERACLEOPOLIS MAGNA

ABSTRACT

In this article I bring forward a review of the allusions related to the end of the world
inserted in funerary and magic texts belonging to different periods. I analyze the content,
context and the implications of these mythological references. Then I explore the cha-
racterization of Heracleopolis Magna as a place where the uprising of gods and humans
against the creator god and their subsequent annihilation occurred. Building on ideas of
M. Smith and M. Kemboly about the solar mythical cycle and applied by these scholars
to other compositions centered on the rebellion against the divine authority, I suggest
a new interpretation for the mythical Heracleopolitan arguments of destruction: their
counterpoint can be found in the perpetuation of the rule of the Sun god, who defeats
his enemies and assumes sovereignty in Heracleopolis Magna.

KEYWORDS

Cosmogony; end of the world; destruction of humanity; Heracleopolis Magna; Book
of the Heavenly Cow; Book of the Fayum; BD 17
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Bernard Sergent
ATLANTIS AND THE END OF THE WORLD

ABSTRACT

The Atlantis” Disaster, whose author was Plato, falls according to him in the series of
other cataclysms of Greek mythology. More globally, it is part of the events that occur
on the occasion of changes in the direction of the Universe, which was defined only by
him too ; he includes the Hesiodic myth of the succession of races.

KEYWORDS

Atlantis; Plato; cosmic cycle; cyclical catastrophes; Hesiodic races’ myth

Rosa Maria Sierra del Molino
RAGNAROK: THE END OF TIME? REVELATION OR “DESTINY OF THE POWERS” IN THE NORSE
MyTHOLOGICAL UNIVERSE

ABSTRACT

This paper examines whether the revelation of Norse mythology or “Ragnarck” is
really the end of time or the end of the world, and the extent that this cataclysm would
not affect all beings of the universe alike, including the main divinities. For this reason,
we will try to give an interpretation of the symbolic and key role that Ragnarok played
in the Scandinavian mental universe.

KEYWORDS

Ragnarok; Apocalypse; Fate; Time; Pact; oath; regeneration

Albert L. A. Hogeterp
THE END OF THE WORLD OF GIANTS. QUMRAN ENocHIC TRADITIONS AND THEIR CONTRIBUTION
TO JEWISH APOCALYPTIC THOUGHT ABOUT DISASTER

ABSTRACT

Apocalyptic scenarios of disaster have frequently been understood in terms of fate
and as product of a struggle between otherworldly beings, angels and demons. The
archetypical story of the world which ended with the flood in 1 Enoch is significantly
supplemented by Qumran literature. The end of the world of giants as described in
the Qumran Book of Giants provides a unique narrative personification of this world,
highlighting human dimensions of responsibility, warfare and great injustice, and aspects
of social organization, and providing references to the Mesopotamian epic hero Gilgamesh
who envisaged an end to his mythical strength, when his warfare against all flesh came
to a turning point of heavenly vindication. Differently from 1 Enoch 14.8-22 and from
Daniel 7,9-10, the Book of Giants situates a throne vision of divine judgement on earth
rather than in heaven. The Qumran Book of Giants narrates aspects of the thought world
of the giants, describing the anguish of the giants through their conversations and their
unsettling dreams. Literary parallels between the book of Daniel, Enochic literature, and
the Book of Giants suggest that cultural memory about the destructive use of power
in the Babylonian age belongs among the ingredients of the archetypical stories of the
giants in the Book of Watchers and the Book of Giants.

KEYWORDS

Enoch; Daniel; Book of Giants; Qumran; disaster; apocalyptic thought
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Pedro Giménez de Aragon Sierra
REDATING OF MARK, MATTHEW AND THE “LITTLE APOCALYPSE” OF THE DIDAJE

ABSTRACT

Traditionally, Mark is dated around 70 A.D., Matthew around 80 A.D. and Didache
around 100 A.D. Recent reserches have suggested that, really, Matthew is the one who
depends on Didache. In this paper, it is analysed the litterary dependences between the
“Little Apocalypses” of Mark, Matthew and Didache. Also, it is studied the litterary re-
lationships bettween Mark and the description of Judaea in the Pliny’s Natural History.
These evidences, beside a number of old arguments retested, delay a decade the date of
Mark and, consequently, the date of Matthew, while Didache, at least in its earliest strata
of composition, is raised as one of the oldest Jewishchristian texts.

KEYWORDS

Mark; Matthew; Didache; “Little Apocalypses”; Decapolis; Pliny

Daniel Gémez, Toni Naco del Hoyo, Jordi Vidal
THE IMMEDIATE ‘POST-CONFLICT’ AND THE CONSTRUCTION OF PEACE IN THE ANCIENT WORLD:
THREE CASE STUDIES

ABSTRACT

In Antiquity war may be considered a sign of ‘the end of all times’. After a thorough
analysis of three case studies taken from the Iron Age Levant, the classical Greece and
the Late Republican Rome, conditions for the next war may be detected in postwar.
Accordingly, ‘the end of all times’ in Antiquity also means a stage of permanent conflict,
in which religion was not only a notorious issue but, on certain occasions, even the key
to understand how a new conflict began. Therefore, this paper analyzes the unique
symbiotic relationship between war and politics, but also peace and religion, during
immediate postwar.

KEYWORDS

herem; ritual sacrifice; King’s Peace; interstate relations; Republican Rome; Mithri-

dates VI Eupator

José Ignacio San Vicente y Gonzdlez de Aspuru
THE Pax DEORUM, THE FALL OF NUMANTIA AND THE PROPHECY OF CLUNIA

ABSTRACT

Conflicts around the town of Numantia caused a serious crisis in Rome and had
many consequences: political and social disruptions; literary manipulations and even,
according to Hostilio Mancino, the breakdown of the Pax Deorum. In this article it
is also analyzed a prophecy made in Clunia at the time of the fall of Numantia, which
predicted that the prince and lord of all would arise of Hispania.

KEYWORDS

Clunia; Gaius Hostilius Mancinus; Marcus Aemilius Lepidus Porcina; Numantia; Ora-
cle; Pax Deorum; Publius Cornelius Scipio Aemilianus; Tiberius Sempronius Gracchus
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Miranda Aldhouse-Green
Doom, DRUIDS AND THE DESTRUCTION OF MONA: ROMAN REVENGE OR DIVINE DISSAPROVAL?

ABSTRACT

The Romans did not approve of the Druids, particularly in the first century AD, when
they seem to have been at their most troublesome as foci for Gallo-British nationalism.
Tacitus was describing an event that took place during the cataclysmic “Year of the Four
Emperors’, when Rome was in chaos and, as a result, provincial rebellions flared, inclu-
ding a revolt in the Rhineland led by Julius Civilis. It was a time when the vulnerability
of the imperial capital served to fan the flames of superstition that always smouldered
beneath the canopy of rationality. In fact, the event Tacitus described was an accidental
fire rather than arson, but the perceived assault on the principal icon of romanitas, the
Capitol, symbolised an attack on Rome itself and the empire. If Tacitus is to be believed,
dissident Druids, operating in Gaul and Britain, spread the word that this disaster was
an omen, signifying a seismic shift of power to the northern lands.

KEYWORDS

Doom; omen; Druids; Tacitus; Mona

Nuno Manuel Simoes Rodrigues
SobpoM AND GOMORRAH IN POMPEI

ABSTRACT

This paper studies the context of an inscription found in Pompeii, which refers to
the Biblical cities of Sodom and Gomorrah. If the graffito was written before or during
the volcanic eruption, it is possible that its Author, probably a Jew, had connected the
earthquake of 62 or the catastrophe of 79 A.D. with the Divine wrath that, according
the Biblical tradition, had destroyed Sodom and Gomorrah.

KEYWORDS

Pompeii; Sodom; Gomorrah; Vesuvius; Jews

Pedro Barcelo
SIGNIFICANCE AND REPRESENTATION OF NATURAL DISASTERS IN THE IMPERIAL HISTORIOGRAPHY
ABSTRACT
The following contribution analyses to which extent natural catastrophes (ear-
thquakes, seaquakes, tremors, etc.) are dealt with in the historical sources of the Roman
Imperial Age. Firstly, we study the behaviour of the victims of such catastrophes and
the measures adopted in order to re-establish normality after the disaster through some
particular examples. Secondly, the opinions emitted by the ancient authors about the
causes and the effects of the disasters are listed, taking into account both the rational ex-
planations and the religious interpretations of such catastrophes. The latter has an especial
signification in the literature of Christian inspiration during the Late Roman Epoch.
KEYWORDS
Earthquakes; expiatory measures; powers of nature; reconstruction measures; un-
predictability of nature
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Ana Maria Alonso Venero
THE RELIGIOUS EXPLANATION OF NATURAL DISASTERS: ONE REASON FOR THE CONTROVERSY
BETWEEN CHRISTIANS AND PAGANS IN THE ANCIENT WORLD (2ND TO 4TH CENTURIES)

ABSTRACT

In Antiquity, catastrophes and natural disasters are interpreted as a direct consequence
of the displeasure of the gods to human actions. The refusal of the Christians to parti-
cipate in the pagan religious ceremonies, and ultimately, to acknowledge the existence
of these gods, is believed to be responsible for the alteration of the pax deorum. As a
result, they hold the Christians responsible for the misfortunes that happen in the Roman
Empire. Apologetic literature echoed these criticisms at the same time that devised his
defence of Christianity. As a proof of the Christianity’s innocence, apologists expressed
their commitment with society through the practice of an exemplary citizenship. In
their opinion, the real culprits of the natural disasters are pagans, who with his immoral
conduct and the persecutions of the Christians have provoked the divine anger.

KEYWORDS

Roman Empire; Late Antiquity; Christianity; Paganism; apologetic literature; religious
identity; pax deorum; catastrophe; natural disaster; “Divine Anger”

Maria Rosario Valverde Castro
THE ATTACK OF ALARIC TO THE URBS AETERNA: A MEASURE OF PRESSURE THAT ENDED IN
DISASTER FOR THE ROMANS

ABSTRACT

When Alaric invaded Italy, his primordial objective was not to take Rome. The sac-
king of the old imperial capital and the sieges that he city underwent previously can be
seen as measures of pressure that Alaric resorted to with the idea of forcing the imperial
government to sign a peace treaty. This same interpretation can be made of the marriage
of Ataulf and Galla Placidia. But although none of the “instruments of pressure” turned
out to be operative, in the long run it was the circumstances surrounding the sacking of
Rome that brought the greatest benefits to the Goths, both in the material sense, at he
economic and human level, and on an ideological plante.

KEYWORDS

Visigoths; Migration Period; The sacking of Rome; Late Antiquity; Alaric; Ataulf

Sebastiano Busa
EARTHQUAKES AND DIVINE WRATH. ‘RELIGIOUS’ SEISMIC ETTOLOGIES IN THE AGE OF JUSTINIAN

ABSTRACT

The age of Justinian (527-565) gives us much evidence of a debate on the causes of
earthquakes, very articulated and sometimes lively, in which are placed next to the
Aristotelian seismology, numerous religious interpretations of the causes of earthquakes,
pagan and Christian of origin, often instrumentally used by groups of dissent to strike
Justinian or by the emperor to quash dissent.

KEYWORDS

Justinian; earthquakes; dissent; Constantinople
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Jorge Cuesta Ferndndez
THE REVELATION OF MARTIN OF ToURS. NERO AND THE ANTICHRIST AS STARRING OF
Doomspay

ABSTRACT

Judaism and Christianity have left writings belonging to the apocalyptic genre,
interesting for the knowledge of ideas about the end of the world and especially of
future expectations that Jews and Christians housed in the most critical moments of
their existence. However, the themes and motifs of the examples of this genre features
found in other writings that could not be classified as “apocalypse”. The text of Sulpi-
cius Severus about apocalyptic thought of Martin of Tours has become the subject of
debate for the many literary examples that elevate Nero an eschatological category and
associated with the Antichrist. This paper compares the content of the ideas of Martin
with other texts such content to show whether the ideas of Martin can be defined as
either reuse or by their originality.

KEYWORDS

Nero; Antichrist; Apocalypse; apocalyptic genre; Belial; Sulpicius Severus; Martin
of Tours; Nero Redivivus

Juan Ramoén Carbé Gareia
THE COMING OF GOG AND MAGOG. IDENTIFICATIONS OF THE ANTICHRIST S OFFSPRING BETWEEN
THE APOCALYPTIC TRADITION, LATE ANTIQUITY AND MIDDLE AGES

ABSTRACT

Beginning with Bible sources like Ezekiel and the Book of Revelation of John, from
the 4th Century the offspring of the Antichrist —the peoples led by Gog and Magog—
was identified with the Goths who attacked the Roman Empire, who in turn had been
assimilated with the ancient Getae and Scythian. On these pages we undertake the analysis
of the sources where that identification is present, with the meaning of announcing
that the end of times prophesied in the Book of Revelation was already there, approa-
ching hand in hand with the Goths; and similarly, we will study the causes of those
identifications. We also draw other perspectives on the same old vision throughout the
Middle Ages and in different areas of Europe, perspectives that contributed to aggravate
an already confusing overview of ancient and medieval, mythical and real regions and
peoples. Finally, we will even see some examples of the 16th century, highlighting espe-
cially the presence of other people considered member of the progeny of the Antichrist,
the Turks. These were assimilated in the same way with the ancient Getae, when their
threatening expansion in Europe and the Mediterranean seems to announce the arrival
of the Apocalypse and the end of times.

KEYWORDS

Gog; Magog; Goths; Getae; Scythians; Turks; identities; Apocalypse; Book of Reve-
lation; Ezekiel
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Sorin Nemeti
DI1s DEABUSQUE IMMORTALIBUS ...ON THE INVOCATIONS TO THE GODS AND THE GODDESSES IN
Dacia

ABSTRACT

The ignorance of the real name of a god responsible for a disaster opens the door
to the invocation of the anonymous gods, especially of the plurality of the unknown
gods. The Romans, too, when they do not know the identity of the force causing an
earthquake, for example, sacrifice to the “god or goddesses.” We know that type of de-
dication from a series of inscriptions, disseminated throughout the Empire, containing
the invocation dis deabusque secundum interpretationem oraculi Clarii Apollinis
(ten cases in Latin, an inscription in Greek). For the interpretation of this surprisingly
homogeneous corpus of inscriptions dedicated to the gods and goddesses according to
the interpretation of the oracles of Apollo in Claros, was chosen solution related to the
form and destination of the monuments (considered exposed written stones, i.e. stones
to be set on the walls of city fortifications). C. P. Jones thought that these stone blocks
and slabs were built in the wall of cities and find, therefore, an explanation for the en-
tire corpus: an imperial supplication occasioned by a widespread plague, that is to say
the Antonine plague (started after the return of Lucius Verus armies of the Fast). His
conclusion seems well accepted today.

In Dacia, there is no dedication dis deabusque according with the interpretation of
Clarian oracles, but there are some echoes of a significant religious event (consultation of
oracles by the Emperor, and then a general supplication). Disparate data entries are the
inscriptions dedicated dis deabusque immortalibus (in explicit relation with Caracalla,
like the altars of M. Aurelius Frontonianus and C.Aurelius Sigillius) and the altar of P.
Didius Italicus which includes the expression secundum interpretationem.

KEYWORDS

oracles; pandemics; supplication; emperor; altars

Alvaro Berrocal Sarnelli
THE GODS HAVE BECOME FIRE. THE J6GAN ERUPTION OF MouUNT Fuji (864 A.D.)

ABSTRACT

Mount Fuji rises, in peace, dominating Japan, as a national symbol. The sacred mou-
ntain has made eruption 16 times since 781 A.D. The Jogan eruption of 864 was one of
the most virulent, according to the data. This eruption occurs also in a primarily religious,
political and social context which will formulate the way of being in the Japanese world.
The two major Japanese religions, at least until the arrival of Christianity, are at a time
of profound change. In addition, the conception of the terrestrial and celestial world will
be marked by the way in which these religions explain the eruption. It is probably one
of the volcanic eruptions in Japan that has produced fewer victims, and also it is one
of the most decisive for its history. Recent findings have teamed up to a few historical
sources, which allow us to rebuild the eruption and to study their social consequences.

KEYWORDS
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PRESENTACION
ANTIGUAS Y NUEVAS PERSPECTIVAS SOBRE EL FINAL DE LOS TIEMPOS

El final de los tiempos...

Pero incluso para el final hay un principio, y el de esta obra colectiva esta relacionado
indudablemente con la moda del afio 2012 en relaciéon con un posible cambio de ciclo,
de era o incluso el fin del mundo —segun las diferentes perspectivas e interpretaciones—
anunciado por los mayas para el solsticio de diciembre de este afio. Ese dia llega a su
término el baktin 13 del antiguo calendario de cuenta larga, denominacion de un
calendario vigesimal no repetitivo, empleado por varias culturas de Mesoamérica a partir
del periodo Preclasico Tardio. Segin algunas inscripciones de calendarios del sistema de
cuenta larga halladas en antiguas ciudades mayas como Quirigud y Coba, la fecha de la
conclusion de la presente era cosmogonica corresponderia al ultimo dia del mencionado
baktun'. No obstante, no tenemos ningtn tipo de registro o conocimiento que avale la
suposicion de que los mayas creyesen que el mundo se terminaria en el 2012. Y pese a
ello, las teorias sobre profecias mayas respecto al fin del mundo o un pretendido “cambio
cosmico” han proliferado en los tltimos afios de forma creciente, creando esa moda
generalizada a la que aludia, en la que se inscriben todo tipo de productos de difusion
y pseudo-cientificos, desde peliculas y novelas sobre catastrofes mundiales hasta libros

retendidamente serios.

También han influido las recientes catastrofes naturales en diversas partes del
mundo que han tenido un impacto muy significativo en la percepcion global sobre
estos fenémenos, dado que por primera vez en la historia de la humanidad, los medios
de comunicacion de masas han estado presentes para retransmitirlos practicamente en
directo y a escala planetaria: el tsunami de Indonesia de 2004, la erupciéon del volcan
Eyjafjallajokull en Islandia en 2010, los terremotos de Haiti y de Chile del mismo afio
o el terremoto y tsunami de Japon de 2011 serian algunos de los ejemplos mas recientes
y relevantes.

En realidad, todo ello ha sido una excusa tan valida como otra cualquiera para
plantear un tema monografico, de caracter histérico, riguroso y cientifico, como el que
se presenta en estas péginas.

1 SITLER, R. K.: «The 2012 phenomenon: new age appropriation of an ancient mayan calendar»,
Novo Religio: the Journal of Alternative and Emergent Religions, n® 9 (3), Berkeley, University of
California Press, feb. 2006, 24-38. Ver en general DEFESCHE, S.: The 2012 phenomenon’: A historical and
typological approach to a modern apocalyptic mythology, Amsterdam, Universidad de Amsterdam, 2007.
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Cuando nos referimos al final de los tiempos, en realidad podriamos estar haciendo
alusion a toda una serie de concepciones y fendmenos de distinta indole y variadas
denominaciones, de menor o mayor resonancia social, cultural o religiosa: cambio de
ciclo, fin de una era, fin de una civilizacion, fin del mundo, Apocalipsis, Dia del Juicio
Final, etc. La nocién del final de los tiempos o la amenaza de ese final en la Antigiiedad
se refiere, de este modo, a diferentes perspectivas sobre el fin del mundo o de sus
concepciones, el fin de una civilizacion, el fin de un pueblo, de una edad, de una época,
de una ciudad, de una forma de vida, de la libertad, de la identidad etno-cultural, con un
sentido eminentemente catastrofico.

Y esas catastrofes podian ser también de distintos tipos. Pensamos inmediatamente
en catastrofes naturales, pero del mismo modo en catastrofes concebidas como tales
y/o provocadas por la mano del hombre. Entre las primeras, surgen enseguida las
erupciones volcanicas y su amplia gama de consecuencias, también los seismos —ya
sean de origen tecténico o volcanico—, maremotos de diversa indole —del latin mare y
motus, mejor que el ahora muy difundido término japonés tsunami-, inundaciones,
cambios del tiempo atmosférico, plagas, epidemias e incluso meteoritos. Ademas, hay
que tener en cuenta que algunas de estas catastrofes pueden darse simultaneamente o
de modo progresivo, siendo algunas causa de otras. Pero también podriamos pensar en
catastrofes concebidas como tales y/o provocadas por la mano del hombre: desde el final
de civilizaciones o de imperios a la caida o destruccion de ciudades capitales o enclaves
centrales o muy significativos para un pueblo o civilizacién, o la ruina de sus elementos
mas caracteristicos, guerras y rebeliones, la aniquilacion de flotas o ejércitos completos
con consecuencias nefastas, invasiones, persecuciones, etc.

Las percepciones e inquietudes en torno a uno y otro tipo de catastrofes tuvieron su
eco en las religiones antiguas, en forma de explicaciones mitolégicas o teologicas, pero
también en busca de la ayuda o del perdén de los dioses por las ofensas cometidas. Esa
interpretacion religiosa de las catastrofes como “castigo divino” que se abatia sobre el
hombre fue indudablemente un poderoso elemento en manos de los sacerdotes de distintos
cultos en diferentes culturas y civilizaciones, usado para reforzar su propia importancia
y su control ideolégico-religioso sobre el resto de la poblacién, incluyendo en ocasiones
a sus propios gobernantes politicos. Las catastrofes, percibidas como expresiones de la
potencia del poder divino, generalmente en forma de ira desatada, se convirtieron en
herramientas en manos de los sacerdotes de esos mismos dioses, aunque no siempre con
un efecto positivo, pues en algunos casos, cuando los sacrificios, las consultas a oraculos
y otros comportamientos religiosos no tenian efecto, era habitual que se abandonasen
las normas religiosas. Pero en esas mismas percepciones generalizadas, el culpable de que
esa cOlera divina se desatase en forma de catastrofes era, casi invariablemente, el hombre
que las acababa sufriendo.

Es evidente que el enfoque buscado para este monografico se centra en la Antigiiedad,
como no podia ser de otro modo en una revista como ARYS, pero pretende superar —y
sin duda lo hace— la manida perspectiva eurocentrista que habitualmente tenemos de la
historia. Para la Edad Antigua esta perspectiva seria mas bien “mediterraneo-centrista”,
derivada de las raices clasicas de nuestra cultura, pero extendida obligadamente a Egipto
y el Medio Oriente. No obstante, el tradicional marco geografico y cronolégico de la
Antigiiedad queda desbordado al incluir, por un lado, la Europa septentrional, la India
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y el Extremo Oriente, y por otro, la prolongacion temporal de la Antigiiedad Tardia a la
Edad Media en algunos de esos casos, por medio del estudio de las influencias posteriores
de las perspectivas religiosas antiguas y su pervivencia O presencia en las creencias y
practicas religiosas medievales o en la historiografia de esta época.

La internacionalidad del volumen monogréﬁco esta en consonancia con la creciente
internacionalidad de la propia revista. Y esto se demuestra no sélo por los participantes,
provenientes de 18 universidades e instituciones de investigaciéon de ocho naciones
europeas, ni por las lenguas utilizadas en la redaccion de las contribuciones (inglés,
francés, italiano, aleman, portugués y espaﬁol), sino también por la extensién del contexto
geografico de las tematicas abarcadas en los diferentes estudios, correspondientes a
diversos espacios del mundo antiguo: Egipto, el espacio mesopotamico y el Oriente
Medio en general, el mundo griego, el mundo indigena prerromano, el mundo romano,
la Europa septentrional y oriental, la India y el Japon.

Las contribuciones abordan distintas tematicas que podrian agruparse en torno a
las concepciones de catastrofes y sus variadas percepciones, que hemos sefialado mas
arriba. Comenzando por los desastres por causas naturales, hay algunas catastrofes de la
Antigiiedad tremendamente conocidas, algunas reales y otras legendarias. La ausencia
de nombres como los del Vesubio, Pompeya, la Atlantida o el Diluvio seria del todo
inexcusable. Por otro lado, arrojar una nueva luz sobre temas tratados de forma tan
exhaustiva resulta complicado y analizar las perspectivas religiosas sobre esas catastrofes
puede ser una cuestiéon muy compleja, pero es precisamente lo que tratan de hacer los
autores de estos articulos: Bernard Sergent analiza la catastrofe de la Atlantida como
parte de los hechos producidos con ocasién de los cambios de direccion de la marcha del
universo, tal y como lo entendia Platon; Joaquin Sanmartin discute el acontecimiento
de importancia cosmica que fue el Diluvio en la tradicién babilénica, —tanto de lengua
sumeria como acadia— donde supone una linea divisoria entre las dos grandes épocas de
la historia de la humanidad, y en la tradicién biblica, un suceso configurado a partir de
distintas inundaciones, algunas de ellas de enorme gravedad, y por distintas causas o por
una confluencia de ellas, que fueron cuajando en la conciencia cultural mesopotamica
hasta convertirse en un mitema; y Nuno Simoes pone en relacién dos catastrofes muy
conocidas del mundo antiguo, la del terremoto en Pompeya del 62 d.C. y la erupcion
del Vesubio del 79, por un lado, y el episodio biblico de la destruccion de las ciudades
de Sodoma y Gomorra, por otro, a través de una inscripcion hallada en Pompeya que
mencionaba las dos ciudades de la tradicion veterotestamentaria.

No es la tnica contribucién que trata de catastrofes Volcamcas ya que se incluye
también un estudio, con una mayor carga de difusion, a cargo de Alvaro Berrocal, donde
se presenta la erupcién del Monte Fuji, en Japén, en el aio 864 d.C., que marcé la
concepcion del mundo terrestre y celeste por la forma en que explicaron ese desastre
las principales religiones japonesas antes de la llegada del Cristianismo, en una época
que aunque en Europa seria catalogada en la Edad Media, pertenece todavia a la Edad
Antigua nipona.

Sobre las diversas explicaciones de caracter racional o religioso acerca de los terremotos
en la época de Justiniano, muchas de ellas como manifestaciones de la ira divina, versa el
articulo de Sebastiano Busa, que incide en la instrumentalizacion de esas explicaciones
por parte de los grupos disidentes paganos con la finalidad de atacar al Emperador o
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por parte de los cristianos y del propio Emperador para reprimir la disidencia. Y las
catastrofes naturales en su conjunto a lo largo de la época imperial romana, asi como
las distintas perspectivas religiosas sobre sus explicaciones y las consecuencias sociales,
son tratadas en los articulos de Pedro Barcel6 y de Ana Alonso Venero. Entre las causas
esgrimidas en algunas de las explicaciones de indole religiosa sobre esas catastrofes
se encontraria otro desastre humano de los que también hemos mencionado: las
persecuciones, en este caso, de los cristianos, hostigados por su manifiesta impiedad,
entre otras cosas; una impiedad que también era considerada por los perseguidores como
la causa de esas mismas catastrofes.

Si bien las plagas y epidemias aparecen mencionadas entre esas catastrofes naturales
en conjunto, el Gnico estudio que trata una de ellas, aun de forma secundaria, es el
de Sorin Nemeti, que se centra en el analisis de posibles manifestaciones religiosas
epigraficas que se han interpretado tradicionalmente como expresiones relacionadas con
la Peste Antonina de los afios 165-180 d.C., que devast6 el Imperio Romano. Ante tamafia
catastrofe, tales inscripciones se entenderian perfectamente en el marco de expresiones
de religiosidad de gente desesperada que invocaba la proteccion de los dioses, aunque
muchos se volcaron también hacia la magia. Para la misma época, bastaria recordar
de igual modo la alusion satirica de Luciano de Samosata a la difusién de los versos
de Alejandro de Abonutico en relacion con la pretendida proteccion ofrecida por el
oraculo de Glicon y el culto sanador de Asklepios, que éste favorecia; un verso protector
que Alejandro habria difundido durante la pestilencia y que se veia escrito por todas
partes sobre los marcos de las puertas de las casas, segin nos dice Luciano, que acaba
remarcando con ironia que particularmente se veia sobre todo en las casas vacias, cuyos
ocupantes habian acabado pereciendo por la pandemiaZ.

En lo que se refiere a las catastrofes provocadas por el hombre o concebidas por éste, el
abanico parece atin mayor. Sociedad, conflicto, revuelta, guerra y fin del mundo, cambio
de ciclo o renovacion son algunos de los aspectos que marcan con claridad el caracter de
cuatro concepciones religiosas apocalipticas de ambitos culturales muy dispares: en el
ambito egipcio, Lucia Diaz-Iglesias revisa las alusiones al fin del mundo en textos magicos
y funerarios de distintas épocas para centrarse en el papel de Heracledpolis Magna como
lugar donde, seglin esas referencias escatologicas, se produciria el levantamiento de
dioses y humanos contra el dios creador y el posterior aniquilamiento de aquéllos, en un
claro relato sobre la rebelion contra la autoridad divina con claras extrapolaciones en las
concepciones socio-religiosas egipcias; Albert Hogeterp analiza textos del Qumran y su
influencia en la concepcién apocaliptica sobre la catastrofe en el mundo judio; Fernando
Wulff estudia el Mahdabhdarata en relaciéon con la cuestiéon de los diferentes niveles
de explicacion de la masacre, de los problemas que plantea sobre el papel de los seres

2 Lucian, Alexander, 36. Ver SFAMENI-GASPARRO, G.: «Alessandro di Abonutico, lo “pseudo-
profeta” ovvero come construirsi un’identita religiosa», en SMSR 20 (1-2), L’Aquila 1996, 565-590; eadem:
«Alessandro di Abonutico, lo “pseudo-profeta” ovvero come construirsi un‘identita religiosa. 2. L'oracolo e i
misteri», en BONNET, C. y MOTTE, A. (eds.): Les syncrétismes religieux dans le monde méditerranéen
antique: actes du colloque international en ["honneur de Franz Cumont a [’occasion du cinquantiéme
anniversaire de sa mort, Rome, 25-27 septembre 1997, Roma 1999, 275-305; HIDALGO DE LA VEGA,
M?.J.: «<Hombres divinos: de la dependencia religiosa a la autoridad politica», en ARYS 4, 2001, 211-229.
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humanos y el de las propias divinidades ante el plan divino de exterminio expresado
en la obra; y Rosa Sierra se centra en el ambito nérdico para estudiar si el apocalipsis
de su mitologia o “Ragnardk” seria en realidad el final de los tiempos o del mundo, en
la medida en que ese cataclismo no afectaria a todos los seres del universo por igual,
incluidas las principales divinidades, de modo que podamos obtener una interpretacién
del papel simbdlico y clave desempefiado por el Ragnardk en las concepciones religiosas
nordicas y su reflejo en la sociedad.

Casos mas concretos de conflicto bélico, sus consecuencias catastroficas y las
perspectlvas sobre éstas nos presentan otros articulos, como el realizado con]untamente
por Daniel Gémez, Toni Naco y Jordi Vidal, en el que cada uno de los autores analiza un
caso en la Antigiiedad en diferentes zonas geograficas y épocas: el levante mediterraneo
en la Primera Edad del Hierro, la Grecia Clasica y el tratado de paz conocido como
la Paz del Rey, de 386 a.C., y la Roma tardorrepublicana, con el caso del posconflicto
tras la primera guerra mitridatica, finalizada en 85 a.C., donde se muestra también la
instrumentalizacion politico-religiosa de los cultos, e incluso la formacién de la aureola
legendaria en torno a la figura de Mitridates VI Eupator mediante interpretaciones
mesianicas y augurios catastroficos apocalipticos.

Persecuciones, invasiones y destrucciones de enclaves centrales para distintos pueblos
o civilizaciones enteras son los protagonistas de las perspectivas religiosas estudiadas en
los seis articulos restantes del volumen monografico, a veces de forma entremezclada. El
saqueo de Roma por el visigodo Alarico en 410 d.C., que supuso un impacto tremendo
para todo el Imperio Romano por el caracter “eterno” que se le concedia a la Urbs,
supone una doble catastrofe por cuanto la destruccion o dafios al enclave principal de
la civilizacion romana se suman a la perspectiva catastroéfica de las invasiones barbaras,
con sus explicaciones religiosas, tal y como nos muestra Rosario Valverde. La caida
de Numancia, como enclave de primera importancia para los pueblos celtibéricos en
Hispania y como simbolo de la resistencia contra Roma, asi como las perspectivas
religiosas en torno a ella constituyen el tema central de la contribucion de José Ignacio
San Vicente. Miranda Aldhouse-Green analiza la resistencia de los druidas de Britania
y la caida del enclave central de la religién druidica en la isla de Mona en relacion con
las interpretaciones catastréficas en torno a los conflictos surgidos en el “Afio de los
cuatro emperadores”, la revuelta batava de Julio Civilis y especialmente el mal augurio
del incendio ocurrido en el Capitolio de Roma, hechos que habrian sido utilizados, todos
ellos, por los druidas en la Galia y en Britania para incitar a la revuelta, como focos que
eran del nacionalismo galo-breton. Pedro Giménez de Aragon plantea nuevas hipotesis de
datacion para los textos apocalipticos judios de Marcos, Mateo y la Didajé, en relacion
con los elementos catastroficos observables en la época y en ese ambito, particularmente
el asedio y destruccion de Jerusalén y del segundo Templo —ntcleo de la religién judia—
por el emperador Tito, en el afio 70 d.C., y de la toma de la fortaleza y tltimo ntcleo
de resistencia judia en Masada en el 73. Las concepciones apocalipticas judeo-cristianas
son también las protagonistas del articulo de Jorge Cuesta, pero en este caso en relacion
con las persecuciones de cristianos y la caracterizacion de la figura de Nerén como
encarnacién del Anticristo, para lo cual analiza el pensamiento apocaliptico de Martin
de Tours contenido en la obra de Sulpicio Severo. Y para finalizar con una perspectiva
amplia que sea capaz de mostrarnos la persistencia de las percepciones religiosas antiguas

ARYS, 10, 2012, ISSN 1575-166X



28 JuaN RamON CARBO

de la catastrofe en los siglos posteriores a la misma Antigiiedad, el ultimo articulo corre
a cargo de este editor, que mediante un analisis historiografico pone en relacion las
concepciones apocalipticas judeo-cristianas con las invasiones barbaras, rastreando
el problema de la identificacién de los denominados como pueblos de Gog y Magog,
como progenie del Anticristo, que encabezarian el profetizado final de los tiempos.
Una perspectiva religiosa apocaliptica unida a un problema identitario que persistirian
desde la Antigiiedad hasta empezada ya la Edad Moderna, cuando volverian a cobrar
actualidad ante una “postrera” amenaza de cumplimiento.

Estas son las catastrofes y las percepciones religiosas correspondientes que se
analizan en este monografico. Sin duda habria cabido hablar de otras muchas habidas en
la Antigiiedad y quiza mas concretamente de ciertas catastrofes naturales, por lo cual,
no puedo resistirme a la tentacion de mencionar algunas de ellas, de distinto origen,
pero que pudieron tener repercusiones religiosas de mayor o menor importancia.

Entre los desastres originados por una erupcioén volcanica, si la del Vesubio del afio
79 es la mas conocida, mucho mayor y mas catastrofica fue la del volcan de la isla de
Thera, actual Santorini, que las investigaciones geologicas mas recientes datan en torno
a los afios 1628 y 1627 a.C., en la Edad del Bronce, y las arqueoldgicas y paleobotanicas
en torno a 1550 a.C. Segtin algunas teorias, la explosion del cono volcanico debi6 causar
un inmenso maremoto que asol6 distintas zonas del Mediterraneo oriental, pero que
especialmente podria haber causado de forma indirecta el colapso de la civilizacion
minoica en Creta, o al menos la habria sumido en una crisis profunda de la que ya no
habria de salir. Precisamente, ello podria haber inspirado la leyenda de la Atlantida. Y
por otro lado, sus efectos —como la enorme nube de ceniza, la piedra pomez o el granizo
volcanico— se habrian dejado sentir en Egipto, junto con una importante actividad
sismica en la confluencia de las fallas tectonicas en la zona del Delta del Nilo. Estas
catastrofes han sido interpretadas también como posible origen de las archiconocidas
plagas que aparecen en el relato biblico del Exodo, pero también en textos egipcios,
como la Estela de Ahmosis o el Papiro de Ipuwer. De este modo, el relato del Exodo
judio se habria inspirado en ellas y en la expulsion sucesiva y gradual, no puntual,
de los hicsos y de pequefios grupos semitas que habitaban en torno a las ciudades de
Avaris —la capital hicsa, donde se ha encontrado ceniza y piedra pémez del volcan—
Rameses, ya citada en el Papiro de Leiden 348, de la primera mitad del siglo XVI. La
estela de Ahmosis explica las catastrofes mediante la imposicion del poder de “Dios” —en
singular— al igual que el texto del Exodo las atribuye, como todos sabemos, al poder del
Dios judio®. Estas perspectivas religiosas constatadas sobre las catastrofes son las que
nos interesarian, mas alla de las polémicas suscitadas por unas u otras interpretaciones

3 Estas teorias se vieron fuertemente popularizadas por el arquedlogo griego Spyridon Marinatos cuando
él y su equipo descubrieron una antigua poblacién sepultada durante milenios bajo 30 metros de cenizas
volcanicas, en Akrotiri, al sur de la isla, a finales de la década de 1960. REDFORD, D.B.: History and
Chronology of the 18th dynasty of Egypt: Seven studies, Toronto 1967; idem: Egypt, Canaan, and
Israel in Ancient Times, Princeton 1992; idem: «Textual Sources for the Hyksos Period», en OREN, E. D.
(ed.): The Hyksos: New Historical and Archaeological Perspectives, Philadelphia 1997, 1-44; WILSON,
J. A.: «Egyptian Historical Texts», en PRITCHARD, J.B.: Ancient Near Eastern Texts Relating to the
Old Testament (3. ed. con suplemento), Princeton 1969, 228-264; FERNANDEZ GARCIA, D.: «Exodo.
{Realidad o leyenda?», en Alcalibe 11, UNED, 2011, 189-210.
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sobre los intentos de “datar histc}ricamente” los hechos referidos en un relato literario
religioso-mitico como es el del Exodo en la Biblia, que no podria circunscribirse a un
solo hecho histérico como el de la expulsion de los hicsos, sino a una sucesion de éxodos
de pequefias dimensiones acontecidos en el transcurso de varios siglos, que habrian
conformado una tradicion anterior susceptible de permitir la elaboracion del relato del
Exodo judio y su transformacién en el mito nacional-fundacional del reino de Israel y,
evidentemente, de la religion judia.

Un episodio de grave cambio del tiempo atmosférico, percibido como catastréfico
y causado a su vez por algln otro tipo de catastrofe no registrada en otra parte del
mundo, fue el enfriamiento de los afios 535 y 536 d.C. en el hemisferio norte, referido
por Procopio de Cesarea cuando se referia a las guerras del Imperio Bizantino bajo
Justiniano contra los vandalos:

«Durante este afio tuvo lugar el signo mas temible. Porque el sol daba su luz
sin brillo, como la luna, durante este afio entero, y se parecia completamente
al sol eclipsado, porque sus rayos no eran claros tal como acostumbra. Y desde
el momento en que eso sucedi, los hombres no estuvieron libres ni de la
guerra ni de la peste ni de ninguna cosa que no llevara a la muerte. Y sucedi6
en el momento en que Justiniano estaba en el décimo afio de su reinado»*.

La catastrofe causante del cambio atmosférico fue una potente erupcion volcanica o
quiza el impacto de algin cometa o meteorito. En cualquier caso, caus6 un extenso velo
de polvo atmosférico que a su vez provoco el clima fuera de estacion, malas cosechas, y
hambrunas en distintas partes del mundo, con perspectivas religiosas que se extienden
desde Bizancio hasta el mundo escandinavo, por ejemplo. En este tltimo caso se ha
sugerido que el cambio atmosférico de 536 y las hambrunas consiguientes causaron
gran numero de sacrificios con importantes cantidades de oro realizados por las élites
escandinavas al final del periodo de las migraciones, posiblemente para aplacar la colera
de los dioses y pedirles que volvieran a darles la luz normal del sol°.

En la misma época, quiza relacionada con la anterior, estuvo la pandemia conocida
como Plaga de Justiniano, que golped al Imperio Bizantino en los afios 541 y 542,
que tuvo nuevos brotes esporadicos en el dmbito mediterraneo y después extendida al
norte de Europa, a Dinamarca y a Irlanda, hasta aproximadamente el afio 767, con el
consiguiente impacto en la historia de Europa®. Ya se ha mencionado la Peste Antonina,
que aparece referida en varios articulos del presente volumen. Y otra conocida epidemia
de la Antigiiedad fue la peste de Atenas durante la Guerra del Peloponeso, entre el 430 y
el 427 a.C., que segtin las fuentes acab6 con un tercio de la poblacion del Atica —en torno
a unas 50.000 victimas, Pericles entre ellas— y contribuy6 a poner fin a la hegemonia
ateniense, ya que Esparta y otras ciudades peloponesias no resultaron afectadas. Resultan

4 Procop., De bellis, 4.14.

5 AXBOE, M.: «The year 536 and the Scandinavian gold hoards», en Medieval archaeology 43,1999,
186-188. Ver también ROSEN, W.: Justinian’s flea: plague, empire and the birth of Europe, Londres
2007.

6 LITTLE, L. K. (ed.): Plague and the End of Antiquity:The Pandemic of 541-750, Cambridge 2006.
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muy ilustrativas algunas perspectivas religiosas en torno a esta catastrofe: Plutarco y
Tucidides nos informan de las habladurias del pueblo ateniense, que culpaba a Pericles
de la peste por hacinar a los refugiados y permitir a los campesinos que se instalasen en
el terreno vacio del Pelargikon bajo la Acrépolis, que debia quedar sin habitar segtin lo
prescrito por el oraculo pitico, por lo que la peste no era sino el justo castigo de Apolo
por incumplir la instruccion’. Por otra parte, Pausanias mencionaba la existencia en
su época de un templo a Apolo en Figalia, en la parte septentrional del Peloponeso.
Los locales daban al dios el epiteto de Epikurios por haber salvado a la localidad de la
peste, mientras que los atenienses se referian a este Apolo de Figalia como Alexicatos,
por haber librado finalmente a los supervivientes de la peste de Atenas de los efectos
de ésta, gracias a sus ritos ancestrales. Ademas, es muy probable que Séfocles utilizase
la epidemia ateniense como modelo para introducir la peste en Tebas en Edipo Rey,
donde es interpretada como un castigo divino por alguna falta oculta y desconocida,
que finalmente resultaba ser —el hecho es por todos conocido— el incesto involuntario
de Edipo®.

Podriamos encontrar una catastrofe mayuscula en relacién con los fenémenos de
inundaciones si nos remontamos incluso hasta época prehistérica, con la formacion
del Mar Negro en torno al afio 5600 a.C., cuando el Mediterraneo habria roto el dique
del Bésforo y habria inundado la planicie inferior y los lagos de agua dulce existentes
en lo que en la Antigiiedad fue conocido como el Ponto Euxino. Epoca prehistérica,
de acuerdo, pero aunque se sigue debatiendo sobre el tema, se han desarrollado teorias
que vinculan esta catastrofe con una percepcion religiosa general de castigo divino
en los pueblos que pudieron escapar a la terrible inundacion, algunos de los cuales se
dirigieron al norte de Mesopotamia. De este modo, esas teorias asocian las concepciones
primigenias del Diluvio Universal con esta catastrofe, ya que ademas, los emigrantes
habrian partido de la parte oriental del nuevo mar y habrian pasado junto al monte
Ararat de la tradicién cristiana’®, o deberiamos decir mejor el pais de Ararat, que es
como realmente aparece mencionado en el Antiguo Testamento, el montafioso reino de
Urartu, en idioma asirio.

7 GERVAIS, H.: «A propos de la peste d"Athenes. Thucydide et la littérature de 1'épidemie», Bulletin de
la Association Guillaume Budé 4,1972, 395-429; POOLE, J.CF. y HOLLADAY, A.]J.: «Thucydides and
the Plague of Athens», Classical Quarterly 29,1979, 282-300; ALSINA, ].: «.Un modelo literario de la
descripcion de la peste de Atenas?, Emérita 55,1987, 1-13; MORGAN, T. E.: «Plague or poetry? Thucydides
on the epidemic of Athens», TAPhA 124,1994,197-209.

8 Ibidem. Sobre la peste de Atenas ver también LITTMAN, R.J. y LITTMAN, M.L.: «<The Athenian
Plague: smallpox», TAPhA 100, 1969, 261-275; LONGRIGG, ].: «The Great Plague of Athens», History
of Science 18, 1980, 209-225; Idem: «Epidemic Ideas and Classical Athenian Society», en RANGER, T. y
SLACK, P. (dir.): Epidemic and Ideas. Essays on the historical perception of Pestilence, Cambridge 1992,
21-44; MORENS, D. M. y LITTMAN, R. J.: «<Epidemiology of the Plague of Athens», TAPhA 122, 1992,
271-304.

9 RYAN, W. R. y PITMAN, W.: Noah’s Flood: The New Scientific Discoveries About the Event
That Changed History, Nueva York 1998.

10 En la version de la Biblia del Vaticano, Génesis 8,4: “que el decimoséptimo dia del séptimo mes, el arca
se detuvo sobre las montafas de Ararat”; 2 Reyes 19,37: “Un dia, mientras estaba postrado en el templo de
Nisroc, su dios, Adramélec y Sarecer, sus hijos, lo mataron con la espada, y se pusieron a salvo en el pais de
Aratat. Asarhadon, su hijo, rein6 en lugar de é1”; Isaias 37,38: “Un dia, mientras estaba postrado en el templo
de Nisroc, su dios, Adramélec y Sarecer, sus hijos, lo mataron con la espada, y se pusieron a salvo en el pais de
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Sin duda podriamos buscar mas ejemplos. Ni siquiera las Siete Maravillas de la
Antigiiedad escaparon a la catastrofe y a las explicaciones religiosas consiguientes. El
Coloso de Rodas, la estatua gigantesca del dios Helios construida y finalizada por Cares
de Lindos en el afio 293 a.C., como conmemoracién de la victoria sobre los ejércitos
antigonidas de Demetrio Poliorcetes en el asedio de los afios 306-304, fue derribado por
un terremoto que sacudio la isla en el 228. Los rodios pidieron ayuda para reconstruirlo
y Polibio nos informa de los donadores y sus donativos: Hierén y Gelén de Siracusa,
Ptolomeo Evergetes, Antigono Dosén y Seléuco Calinico®. Estrabén menciona que
un oraculo indeterminado ordené a los rodios no reconstruir el coloso porque habia
sido una ofensa para Helios y el dios habia causado el terremoto que habia derribado
la estatua, pero Polibio también afirma expresamente que la caida del Coloso fue un
pretexto para la recaudacion de fondos®.

El lector podra encontrar en este volumen monografico una amplia variedad de
catastrofes y de perspectivas religiosas en el mundo antiguo que no pretenden ser, ni
mucho menos, una recopilacion exhaustiva, sino reflejar esa misma variedad y, como
venimos viendo, estimular el pensamiento y la posible comparacmn con otros posibles
ejemplos, ya sean de la misma Antigiiedad o, ¢(por qué no?, de épocas posteriores. La
diversidad de temas englobados en torno al tema central monografico hace posible que
se recopile con todos los articulos una inmensa bibliografia especializada sobre este tema
y creemos que todo ello debe contribuir a hacer de este volumen una referencia ttil para
los estudiosos del mundo antiguo en general y para los especialistas en historia de las
religiones antiguas o en catastrofes en particular.

Y ahora, es llegado ya el momento de dar comienzo a nuestro particular final de los
tiempos.

Juan Ramon Carbé

Ararat. Asarhadén, su hijo, rein6 en lugar de é1”; Jeremias 51,27: “iLevanten un estandarte en el pais, toquen la
trompeta entre las naciones! Convoquen a las naciones para la guerra santa, recluten a los reinos contra ella: a
Ararat, Mini y Asquenaz. Designen oficiales para el reclutamiento, hagan avanzar los caballos como langostas
erizadas”.

11 Plb. V, 88.5-6; 89.1-6; 89.6-7; 89.8-9.

12 Str., Geog., XIV.5.2 [652]; Plb. V, 88.1. Agradezco a Ricardo Martinez Lacy, profesor de la Universidad
Nacional Auténoma de México, sus apuntes sobre esta cuestion.
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En la tradicion babilénica, tanto de lengua sumeria como acadia, el Diluvio es la
linea divisoria entre las dos grandes épocas de la historia de la humanidad. Lo mismo
cabe decirse, en cierto modo, del Diluvio biblico.

La division entre estas dos épocas —antes del Diluvio / después del Diluvio— indica
que no era patrimonio s6lo de escribas y sacerdotes sino una creencia general en el
Proximo Oriente asiatico.

Lo que suele llamarse el Diluvio Universal es un mito, o _mejor: un mitema. Las
cuencas bajas e incluso medias de los sistemas fluviales del Eufrates y de Tigris han
estado sometidas en los Gltimos 6000 — 7000 afios a continuas inundaciones, algunas de
ellas sin duda gravisimas. Las causas son varias, y su combinacion catastrofica: el deshie-
lo de las nieves anatélicas, monzones, posiblemente tsunamis, unido todo ello a un nivel
de las aguas del Golfo Pérsico superior al actual ocasionaban catastrofes periddicas que se
fueron cristalizando en la conciencia cultural en un gran acontecimiento de importan-
cia cosmica: el Diluvio. Es evidente que la historiografia autéctona mesopotdmica (de
tradicién sumeria o acadia) crey6 firmemente en la existencia de una floreciente cultura
“antes del Diluvio.”

Mitos y mitemas diluviales son posibles solo en zonas donde se dan las circunstan-
cias geo-ecologicas apropiadas. El sur del actual Iraq es una de ellas; no asi Egipto, ni
tampoco Siria-Palestina. En efecto, el tema del diluvio es desconocido en las literaturas
sirio-levantinas. Los poemas mitologicos de Ugarit, puestos por escrito en el altimo
tercio del II milenio a.C., hablan de un caos acuatico —el ‘Mar’ Yamm-— en eterna lu-
cha con el garante del orden césmico —el ‘Sefior’ Bafal- pero no se recurre a ningun
episodio diluvial. La version en lengua acadia del diluvio encontrada en los archivos de
esta ciudad siria no es concrecion literaria de un mitema autdctono sirio, sino un mero
ejercicio escolar' en el que se reflejan modelos literarios y temas clasicos de inspiracion
babilonica. Cientificos y pseudocientificos de todos los colores han tratado — sin éxito—
de descubrir sus huellas geologicas y arqueoldgicas. Pero no porque el Diluvio no haya
existido, sino porque es un mito. Y como tal mito, su origen no es un defecto sino un
exceso de historia.

El mitema del Diluvio (un geno-texto) se nos ha transmitido por varios canales,
generando diversos (feno-textos) miticos, o “mitos”. Al parecer, este mitema se hizo
popular durante la llamada Dinastia de Isin, en el siglo XX a.C. La documentacién mas

1 El texto hallado en Ugarit (RS 22.421; véase NOUGAYROL, ]J.: «Textes suméro-accadiens des archives
et bibliotheques privées d’'Ugarit», en: Ugaritica V. Mission de Ras Shamra XVI, Paris 1968, 300-304),
muy fragmentario, esta estrechamente emparentado con el de la Epopeya clasica de Gilgames.
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antigua se encuentra en la Tablilla ITI de la Balada del ‘Super-Sabio’, o Atram-Hasis. Se
trata de un texto paleo-babilénico anénimo compuesto sobre los siglos XIX 6 XVIII
a.C., en todo caso anteriormente al reinado de Hammurapi de Babilonia (hasta ca. 1750)
y conservado en una copia del s. XVII2,

Le sigue en el tiempo la Tablilla XI de la Epopeya clasica de Gilgames, redactada
probablemente en época babilénica media (entre los siglos XIII / XII a.C.) por el escriba
Sin-léqi-unninni y conservada basicamente en copias neo-asirias de los siglos VIII / VII
a.C.

Nos encontramos por tltimo con el relato biblico del Diluvio de los capitulos VI-IX
del libro del Génesis, fechable —en su redaccién final- hacia los siglos VI / V a.C.

Curiosamente, el orden en que hemos ido conociendo estos mitos es inverso al de sus
respectivas redacciones. El primero es, evidentemente, el relato biblico del Génesis, que
ha estado siempre presente en la conciencia cultural occidental. La Epopeya clasica de
Gilgames, y muy especialmente la Tablilla XI (el Diluvio) comenzd a calar en la concien-
cia critico-histérica en el altimo tercio del s. XIX. Y el mito mas antiguo, en la Tablilla
I1I de la Balada del ‘Super-Sabio’ (Atram-Hasts), no fue editado coherentemente hasta
1969, aunque un fragmento era conocido ya desde 1874.

La relacion existente entre los diversos mitos en que se encarna literariamente el
mitema esta lejos de estar del todo clara; los datos textuales no son todo lo explicitos
que uno desearia y la transmision fisica (grado de conservacién de los documentos cu-
neiformes babilénicos) es incompleta. El inico mito conservado literariamente integro
es el biblico, en su versidén del Génesis, e incluso en este caso su calidad documental se
ve oscurecida por el complicado proceso de redaccién que desemboco en el texto actual.

Se constatan, a primera vista, ciertas divergencias entre los testigos textuales. Asi, el

nombre del héroe salvado del Diluvio es Noé (hebreo: Noah)’; en las Tablillas X y XI de

2 Desde 1914 se conoce la existencia de un texto sumerio del Diluvio (POEBEL, A.: Historical and
grammatical texts, Philadelphia 1914, no. 1: “Die sumerische Sintﬂutgeschichte”), cuya edicién final corri6
a cargo de CIVIL, M., en LAMBERT, W. G. y MILLARD, A. R.: Atra-Hasis. The Babylonian story of
the Flood, with The Sumerian Flood story by M. Civil, Oxford 1969, 138-145, 167-172. Se trata de un tex-
to gramatical y lexicograficamente artificial, fechable probablemente en época paleo-babilénica tardia (siglo
XVIa.C.?), de dificil comprension en algunos pasajes y derivado en tltima instancia de la tradicién semita de
lengua acadia. Se conserva solo una cuarta parte del original. El desarrollo argumental no es lineal.

Todo indica que el tema del Diluvio era marginal en la literatura babilénica de tradicion lingiiistica
sumeria. En general puede afirmarse que el Diluvio represent6 en la literatura sumeria un papel danotativo
basicamente cronografico en cuanto delimitacién de las dos grandes épocas de la historia humana, la antedi-
luviana y la posdiluviana, con algunas connotaciones cosmopoliticas (muy en la linea de los “re-nacimientos”
y “re-surgimientos”; véase recientemente CHEN, Y. S.: «The Flood motiv as a stylistic and temporal device
in Sumerian literary traditions», Journal of Ancient Near Eastern Religions 12, 2012, 158—1895. Tal parece
ser su funcion en la asi llamada Lista Real Sumeria, acerca de cuya compleja historia textual y literaria
pueden consultarse KLEIN, J.: «The Brockmon Collection Duplicate of the Sumerian Kinglist (BT 14)», en
MICHALOWSKI, P. (ed.): On the Third Dynasty of Ur: Studies in Honor of Marcel Sigrist, Boston 2008,
77-91; STEINKELLER, P.: «An Ur III Manuscript of the Sumerian King List», en SALLABERGER, W. et
al. (eds.): Literatur, Politik und Recht in Mesopotamien. Festschrift fiir Claus Wilcke, Wiesbaden 2003,
267-292.

3 Etimolégicamente opaco. Quizés relacionado popularmente con la base verbal |n-w/y-hl “quedarse
tranquilo, reposar”.

ARYS, 10, 2012, [35-64] ISSN 1575-166X



MISTERIO DE DIOSES. EL DILUVIO EN LAS TRADICIONES BABILONICA Y BIBLICA 39

la Epopeya clasica de Gilgames, Uta-napisti (UD-napisti(Z1))*, y ‘Super-Sabio’ Atram-
Hasts (At-ra-am-ha-si-is) en la Balada paleo-babilénica’.

En lineas generales, la relacion genética entre los tres mitos (Génesis, Gilgames X1y
Atram-Hasis III) responde a este esquema:

Mitema
(tradiciones populares sobre inundaciones catastroficas)

L

Mitema de tradicion babilonica acadia

/ \ Mitema de tradicion biblica

Atram-Hasts IIT —»  Gilgames XT /
“Yahvista”(J)  “Sacerdotal”(P)

Génesis VI-IX

1. LA VERITAS BIBLICA: GENESIS.

El relato biblico del Diluvio universal, en los capitulos 6-9 del libro del Génesis, es el
resultado de un complejo proceso literario de redaccion; basicamente, producto de la fu-
sion de dos documentos originalmente independientes. Una de las claves mas llamativas
de esta dualidad es el modo de referirse a la divinidad. Uno de los documentos la llama
Yahvé (yhwh), el otro Elohim (?lhym)°. La fecha e composicién de tales documentos
—denominados “Yahvista” (abreviado: J) y “Sacerdotal” (P)- es controvertida, asi como
su respectivo volumen textual. La critica histérico-literaria detecta la presencia de am-
bos documentos en los cinco primeros libros biblicos (el “Pentateuco”), junto con otros
dos (llamados “Elohista” [E] y el “Deuteronomista” [E]). En todo caso, el texto resultan-
te —tal como lo conocemos hoy— no seria anterior al s. V a.C,, siendo plausible situar la
redaccién del documento “Yahvista” y la del “Sacerdotal” en torno al s. VI a.C., durante
la época persa. Es seguro que ambos recogieron materiales previos de origen babilénico,
probablemente por mediacién neoasiria. Mas abajo trataremos el problema de estos pre-
textos mesopotamicos y su relacion con el texto biblico del Diluvio.

4 El nombre significa en acadio “Yo he encontrado la Vida”, o “Fl ha encontrado la Vida”, o incluso “Yo
he encontrado mi Vida”, o, mas literalmente: “El de los dias de Vida”. Es llamado en la Epopeya “el remoto”
(raqu).

5 En el texto sumerio mencionado mas arriba (CIVIL, M., en LAMBERT, W. G. y MILLARD, A. R.:
Atra-Hasis...), el héroe es el rey Ziusudra (Zi-u,~sud-ra “Vida de largos afios”). El nombre reaparece en el
segundo libro de las Babyloniaka de Beroso (hacia el 300 a.C.) como Xisouthros (en la versién berosiana de
Alejandro Polyhistor) o Sisithros (segin la de Abideno).

6 En este trabajo, como en otros, transliteramos sélo las consonantes del texto hebreo, ya que la vocaliza-
cion asi llamada “masorética” es una relectura medieval artificial y no siempre coherente del texto. En efecto,
y por lo que toca al nombre divino yhwh, tabuizado por la tradicién judia y considerado impronunciable, la
vocalizacion se llevé a cabo sobre una base #donay, dando lugar al monstruo morfolégico (!)y*héwah. Muy
probablemente la pronunciacién original fue |yahwih| “él se manifiesta existente”, primer miembro de de un
antropénimo compuesto: Yahwth-?il “(el dios) El se manifiesta existente”. En el nombre ?lym, la tradicién
vocalizadora vio un plural extendido del singular 2/ “dios”, a todos los efectos una manipulacién poco exitosa
de un original ?I “(el dios) E1” con extensiones enféticas.
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Junto a los dos diferentes nombres de divinidad se constatan otros datos que abonan
la teoria de la duplicidad de pre-textos. En esta presentacién textual no insistiremos
en discrepancias entre ambos, como p. e. los diferentes ritmos cronolégicos, el nimero
de animales cargados en el arca o la respectiva insistencia en la lluvia o la inundacion
desde el subsuelo. Son abundantes las repeticiones, debido a que el redactor final prefirié
presentar las dos versiones intercaladas a eliminar volumen textual en aras de una pre-
sentacion sincronica.

En todo caso, el argumento es nitido. Dios (Yahvé o Elohim) estaba harto de la
humanidad. Los prototipos humanos Adan y su mujer Eva —recién creados— habian
estrenado su libertad desobedeciendo su mandato y comiendo lo que no debian: el fruto
dulce del Arbol-del-Saber. Luego, otro revés: la primera generaaon adanica —Cain y
Abel- le habia salido fratricida. Se habian multiplicado, eso si. Las muchachas debian de
ser muy bellas porque los hijos de dios se las escogieron como esposas y se las llevaron.
Lo malo era que esas uniones solo sirvieron para empeorar la calafia humana y crear
monstruos, de modo que el Sefior Yahvé (o Dios Elohim),

“al ver que en la tierra crecia la maldad del hombre y que toda su ac-
titud era siempre perversa, se arrepintié de haber creado al hombre
en la tierra, y le pes6 de corazon.

Y dijo: «Borraré de la superficie de la tierra al hombre que he creado;
al hombre con los cuadripedos, reptiles y aves, pues me arrepiento

de haberlos hecho».”
(Génesis 5: 5-7)

“La tierra estaba corrompida ante dios y llena de crimenes. Dios
Elohim vio la tierra corrompida, porque todos los vivientes de la
tierra se habian corrompido en su proceder.”

(Génesis 6: 11-12)

La decision estaba tomada. El culpable no era el creador sino el hombre, la criatura,

y no habria perdén:
“Veo que todo lo que vive tiene que terminar, pues por su culpa la
tierra esta llena de crimenes. Los voy a exterminar con la tierra.”

(Génesis 6: 13)

Suponemos que la decision divina no fue facil de tomar, porque se afirma seguida-
mente, con cierto alivio, que la sentencia de muerte no seria universal:

“Pero Noé alcanzd el favor del Sefior Yahvé.”

(Génesis 5: 8)

Menos mal. Lo que sigue es conocido de todos. Dispuesto a limpiar y desinfectar el
universo, Dios Elohim le dijo a Noé:
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“ , , , . . .
T fabricate un arcon de madera resinosa con compartimientos,
y calafatéala por dentro y por fuera. Sus dimensiones seran: tres-
cientos codos de largo, cincuenta codos de ancho y treinta de alto.”

(Génesis 6: 14)

Las dimensiones (150 x 25 x 15 m) y las instrucciones para su construccién —un
tragaluz, una puerta lateral, tres cubiertas superpuestas— no entran en muchos detalles
pero nos dan una idea del artefacto, una especie de enorme sarcétago de dudosa manio-
brabilidad. Una vez construido el arcén, Dios (Yahvé o Elohim) le ordena a Noé entrar
en él acompafiado de sus tres hijos (Sem, Cam y Jafet), su propia mujer, sus tres nueras
y parejas de animales destinados a garantizar la supervivencia de las especies “puras”
(segtn el Sefior Yahvé) o sencillamente “de cada viviente” (segtin Dios Elohim), ademas
de alimentos y provisiones para todos.

“Y el Sefior Yahvé cerr6 el arca por fuera.”

(Génesis 6: 16)

“Pasados siete dias, vinieron las aguas del Océano (my hmbwl) so-
bre la tierra.”
(Génesis 7: 10)

La palabra hebrea mbwl, que los diccionarios suelen traducir por “Diluvio”, tiene una
etimologia oscura, probablemente relacionada con los vocablos arabes wabala “llover
abundantemente”, wabl y wabil “aguacero”. El documento “Yahvista” emplea el sin-
tagma my hmbuwl “las aguas del mbw!”, mientras que el “Sacerdotal” usa el sustantivo
con articulo determinado hmbwl “el mbw!”, pero el sentido preciso del término no es
visible a primera vista: “diluvio” es un comodin de los traductores; la traduccién griega
de los Setenta simplifica el problema y recurre al sustantivo kataklysmds en todos los

asajes. En realidad, la palabra mbw! no se referia originalmente a un acontecimiento
F“inundaci()n”, o “diluvio”) sino a un 4ambito césmico, un lugar: el Océano de agua dulce
situado sobre la boveda celeste y sobre el que flota a su vez la tierra; un gigantesco y
envolvente aljibe. De ahi que el documento “Yahvista” hable normalmente de “aguas”
(mym) que crecen, se hinchan, etc. Estas aguas son las del Océano superior e inferior, es
decir, las que provienen del mbw! reventado.

“El Océano (mbwl) cay6 durante cuarenta dias sobre la tierra. Las
aguas, al crecer, levantaron el arca, de modo que iba mads alta que
el suelo.

Las aguas se hinchaban y crecian sin medida sobre la tierra, y el arca
flotaba sobre las aguas. Las aguas crecian mas y mas sobre la tierra
hasta cubrir las montafias mas altas bajo el cielo. Las aguas alcanza-

ron una altura de 15 codos por encima de las montafias.”
(Génesis 7: 17-19)
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“Todo lo que respira por la nariz con aliento de vida, todo lo que
habia en la tierra firme, murio.

Quedo borrado todo lo que se yergue sobre el suelo: hombres, gana-
do, reptiles y aves del cielo fueron borrados de la tierra.

Sélo quedd Noé y los que estaban con él en el arca.

Las aguas dominaron sobre la tierra ciento cincuenta dias.”

(Génesis 7: 22-23)
Dios Elohim estaba, de nuevo, solo; como antes de la creacion. Pero:

“entonces se acordé de Noé [...]; hizo soplar el viento sobre la tie-
rra, y las aguas comenzaron a bajar; se cerraron las fuentes del océa-
no y las compuertas del cielo, y cesé la lluvia del cielo[...].

Las aguas se fueron retirando de la tierra y disminuyeron, de modo
que a los ciento cincuenta dias, el dia diecisiete del mes séptimo, el

arca encalld en los montes de Ararat.”
(Génesis 8: 1-4).

El Sefior Yahvé parece haber observado, complacido y en un segundo plano, los pri-
meros pasos de la nueva Humanidad, representada por Noé y su clan:

“Pasados cuarenta dias,

Noé abrio el tragaluz que habia hecho en el arca y solt6 el cuervo,
que estuvo revoloteando de un lado para otro, hasta que se secaron
las aguas en la tierra.

Después solté la paloma para ver si las aguas sobre la superficie es-
taban ya someras.

La paloma, no encontrando dénde posarse, volvio al arca con Noé
porque todavia habia agua sobre la superficie.

Noé alarg6 el brazo, la agarr6 y la metié consigo en el arca.

Esper6 otros siete dias, y de nuevo solt6 la paloma desde el arca;
ella volvié al atardecer con una hoja de olivo arrancada en el pico.
Noé comprendi6 que las aguas sobre la tierra estaban someras; espe-
r6 otros siete dias y solté la paloma, que ya no volvié. [...]

Noé abrié el tragaluz del arca y vio que la superficie estaba seca.”

(Génesis 8: 6-13)

Dios Elohim tom¢é de nuevo la iniciativa. La micro-historia de Noé y los suyos se va
a convertir en macro-historia. Dios Elohim
€l .. ,
le dijo a Noé:
«iSal del arca con tus hijos, tu mujer y tus nueras; todos los seres
vivientes que estaban contigo, aves, cuadripedos o reptiles — hazlos
salir contigo, para que bullan por la tierra y crezcan y se multipli-
quen en la tierral”

(Génesis 8:15-17)
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Recomienza el mundo. Esa especie de nuevo Adan tiene que asegurarse de que el
Sefior Yahvé no se arrepienta de su arrepentimiento. Noé —prototipo del buen agri-
cultor— hace lo tnico que se le ocurre para granjearse la buena voluntad de un dios que
maneja las nubes, las aguas y los vientos. Nada como un buen banquete para templar la
ira divina:

“Noé construyé un altar al Sefior Yahvé, tomé animales y aves de
toda especie pura y los ofreci6 en holocausto sobre el altar.”

El recurso no podia fallar, y no fallé:

“El Sefior Yahvé oli6 el aroma que aplaca y se dijo:
«No volveré a maldecir la tierra a causa del hombre.»”

Es evidente que el Creador y la criatura han aprendido a conocerse mejor: Historia
magistra vitae. No menos cierto es, sin embargo, que la experiencia del Diluvio ha
modificado los criterios del dios respecto al futuro de una Humanidad ,

“cuyo corazoén se pervierte desde la juventud.”
Vita autem magistra historiae? Eso parece:

“INo volveré a maldecir la tierra a causa del hombre [ ...];
no volveré a matar a los vivientes como acabo de hacerlo!”

El resto es un tristico en la mejor tradicion de los dioses patronos del clima y la tem-
pestad, tan caracteristicos de la mitologia sirio-levantina, como Baal o Hadad:

“iMientras dure la tierra no han de faltar
siembra y cosecha, frio y calor,
verano e invierno, dia y noche!”

(Génesis 8: 20-22)

En la perspectiva biblica, el Diluvio es la peripecia del drama histérico que tiene por
argumento las relaciones del hombre y la divinidad. Borréon y cuenta nueva. La historia
se divide en dos épocas: una era primordial antediluviana, violenta, desde Adan a No¢,
en la que las fronteras entre dioses y hombres se desdibujan’, y una era realmente “his-
torica”, desde Noé. La nueva era lleva la garantia juridica de un pacto (bry¢) otorgado

por Elohim:

7 El capitulo 6 del Génesis, la “obertura” del Diluvio, nos habla de un tiempo en el que “los hombres se
fueron multiplicando sobre la tierra y engendraron hijas, y los hijos de Elohim vieron que las hijas del hombre
eran bellas. Escogieron algunas como esposas y se las llevaron [...] En aquel tiempo E ..] habitaban la tierra
los ‘gigantes’ (nplym)
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“Dios Elohim bendijo a Noé y a sus hijos diciéndoles:

ECr]eced, multiplicaos y llenad la tierra

Yo establezco mi pacto (bryt) con vosotros y con vuestros descen-
dientes [...]

Hago un pacto con vosotros:

Las aguas del Océano (my hmbwl) no volveran a destruir la vida ni
habra mas Océano que devaste la tierra.»

Y afnadié Elohim:

«Esta es la sefial del pacto (Pwt hbryt) que hago con vosotros y con
todo lo que viene de vosotros, para todas las edades:

Pondré mi arcoiris en el cielo como sefial de mi pacto con la tierra.
Cuando yo envie nubes sobre la tierra, aparecera en las nubes el ar-
coiris, y recordaré mi pacto con vosotros y con todos los animales,
y las aguas del Océano no volveran a destruir a los vivientes.»”

(Génesis 9: 1-15)

El peso argumental del relato del Diluvio recae —no podia ser de otra manera— sobre
el desenlace: el pacto de la divinidad con la humanidad. La eleccion del término “pacto”
o “alianza” (bryt) no es casual. Toda la historia —en la perspectiva biblica — gira en torno
a él; la historia no es sino una sucesion de “pactos”, en virtud de los cuales la divini-
dad se compromete a llevar a cabo determinadas politicas respecto a la humanidad. La
traduccion mas adecuada del hebreo bryt seria la de “obligacion™. Mediante la bryt se
ofrecen una serie de garantias: Dios le garantiza a Abraham la futura posesion del pais
de Canaan, que sera desde entonces la “Tierra prometida”; Dios le garantiza a David la
perennidad de su dinastia. Del mismo modo, y antes de todo ello, Dios le garantiza a
Noé que no volvera a reventar el Océano y enviar un “Diluvio”, y deja como “sefial”
(Pwt) el arcoiris.

2. “BIBEL UND BABEL”.

Los encorbatados londinenses que asistian a la asamblea de la Biblical Archaeo-
logical Society el 3 de diciembre de 1872 se sabian de memoria el relato biblico del
Diluvio; algunos acudieron sin duda a la sala con su King James bajo el brazo, prontos
para abrirla en Génesis 6. No era para menos, y no solo porque se esperase la presencia
del premier Sir William Edward Gladstone e incluso de la reina Victoria. Un tal George
Smith, 32 afios, oscuro restaurador de tablillas cuneiformes en el Museo Britanico, de-
jaba su bata, su lupa y sus brochas para subir al estrado y hablar de su reciente hallazgo.
Un texto fragmentario procedente de la vieja Ninive, la capital neo-asiria recientemente
excavada por Sir Henry Layard y Hormuzd Rassam, parecia aludir al Diluvio biblico:
se mencionaba una nave encallada en el ‘monte Nizir’, y el envio de una paloma que
regresaba tras no haber podido posarse en tierra. Otros textos, de la misma procedencia,

8 El término se menciona 287 veces en el texto biblico, en los contextos mas dispares. Obviamente, el
significado esta sujeto a multiples condicionantes contextuales.
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completaban el anterior: se mencionaban también los pajaros y se daban otros detalles
que llevaron a Smith a la conclusion de que estaba ante un relato del Diluvio diferente al
biblico, extrafio a él e indudablemente anterior. El Daily Telegraph asistia a esa confe-
rencia, y se erigié en mecenas de la empresa textual y reporter exclusivo. Financié un
viaje de Smith a Ninive, durante el cual nuestro conferenciante pudo identificar otros
textos relacionados con lo que él llam¢ “el relato caldeo del Diluvio™.

En el s. XIX asistimos a los comienzos de la Asiriologia como disciplina cientifica.
Hasta entonces, todos los conocimientos sobre el “Oriente antiguo” se reducen a los
testimonios biblicos y a retazos transmitidos y reinterpretados —siglos después de las
épocas en cuestion— por autores de la Antigiiedad clasica.

La lectura de la documentacion transmitida por cientos y pronto miles de tablillas
de arcilla supuso un choque tremendo. Se constaté que existia una tradicion cultural
anterior a la Biblia y que esta tradicion ponia al descubierto un mundo mucho mas
variado lingiiistica, epigrafica y literariamente que el “Oriente” recubierto por siglos de
dominacion turca.

Desde la conferencia de Smith en 1872 y sus posteriores excursiones a Irak y Siria
ha pasado casi un siglo y medio. La refiida controversia inicial sobre las relaciones entre
Babilonia y la Biblia (etiquetada Bibel und Babel) y protagonizada basicamente por
Friedrich Delitzsch™ ha sido reconducida a términos estrictamente cientificos. La veritas
biblica y los datos de la Asiriologia mantienen su autonomia; la critica historico-literaria
es hoy capaz de descubrir los lazos que unen Biblia y Babilonia, y Babilonia y Antigiie-
dad clasica, diferenciando a la vez los diversos “genios” de cada uno de estos ambitos. La
documentacion biblica es hoy un canon cerrado, y lo mismo puede decirse del volumen
textual de los textos clasicos. El caso de la Asiriologia es bien diferente: los calculos mas
recientes y sensatos nos dan la cifra de un millén de tablillas cuneiformes depositadas
en los museos y colecciones particulares. No todo el material esta catalogado, ni mucho
menos leido y publicado. Los arquedlogos prosiguen su tarea sorteando como pueden las
incidencias de la reciente historia de Iraq y Siria, y las nuevas excavaciones sacan a la luz
nuevos materiales. La historia del préximo Oriente antiguo se sigue reescribiendo.

La reescritura comenzé temprano, y a menudo sin conciencia de ello:

“On the 14th of May my friend, Mr Charles Kerr, whom I had
left at Alepo, visited me at Mosul, and as I rode into the khan
where I was staying, I met him. After mutual congratulations I
sat down to examine the store of fragments of cuneiform scrip-
tions from the day’s digging, taking and brushing off the earth

9 SMITH, G.: Assyrian discoveries. An account of explorations and discoveries on the site of Ninive
during 1873 and 1874, London 1875; idem: The Chaldean account of Genesis, containing the descrip-
tion of the creation, the fall of man, the deluge, the tower of Babel, the times of the patriarchs, and
Nimrod. Babylonian fables, and legends of the gods. From the cuneiform inscriptions, London 1975.
Es importante asimismo la traduccion alemana llevada a cabo por DELITZSCH, H.: Chalddische Genesis,
nebst Erlduterungen und fortgesetzten Forschungen, Leipzig 1876.

10 DELITZSCH, F.: Wo lag das Paradies? Eine biblisch-asssyriologische Studie. Mit zahlreichen
assyriologischen Beitrdgen zur biblischen Ldnder- und Volkerkunde und einer Karte Babyloniens,
Leipzig 1881.
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from the fragments to read their contents. On cleaning one of
them I found to my surprise and gratification that it contained
the greatest portion of seventeen lines of inscription belonging
to the first columns of the Chaldean account of the Deluge, and
fitting into the only place where there was a serious blank in
the story. When I had first published the account of this tablet
I had conjectured that there were about fifteen lines wanting in
this part of the story, and now with this portion I was enabled

to make it nearly complete™.

Lo que no sabia Smith en ese momento es que la tablilla que acababa de leer y que
colmaba la laguna de su anterior relato incompleto del diluvio no pertenecia a la misma
composicion literaria, sino a otra escrita casi un milenio antes. En efecto, desde el prin-
cipio sospech6 Smith que los fragmentos iniciales formaban parte de un complejo litera-
rio unitario de caracter legendario y mitolégico —el Chaldean account of Genesis— en
el que un tal 1z.pu.BAR desempefiaba un papel esencial. Este personaje, que dialogaba con
el héroe del diluvio, aparecia también en otras tablillas, manifiestamente emparentadas
entre si merced a sus respectivos colofones. Smith calificé de “serie” esos fragmentos, y
acerto. Efectivamente, estas tablillas formaban parte de una misma composicién. Luego
se sabria que Izdubar era el primer intento de lectura del nombre auténtico: “Gilgames”.
La tablilla a la que Smith se referia en el texto citado mds arriba no pertenecia en reali-
dad a la “Serie de Gilgames” sino al mito del “Supersabio” (A¢ram-Hasis). El error era
perdonable porque, como se vera en seguida, el viejo texto del “Supersabio” y la mas
reciente “Serie de Gilgames$” tienen en comun el relato babilonico del Diluvio.

3. GILGAMES: “EL QUE VIO LO MAS HONDO”.

La “Epopeya babilénica de Gilgames” —la “Serie” que buscaba Smith— se nos ha con-
servado en una edicion en doce tablillas escritas en los siglos VIII / VII a.C. Esta edi-
cion, procedente basicamente de las excavaciones llevadas a cabo en Ninive en época
neo-asiria (se trataba de la biblioteca del rey Asurbanipal), es su tltima etapa literaria.
En sustancia, las once primeras tablillas son copias de un ejemplar meso-babilénicos
de los siglos XIII / XII a.C., la epopeya “clasica” que la tradicion escritural babilonica
atribuye a un tal Sin-I‘qi-unninni®. El titulo de esta composicion fue “EL QUE VIO LO MAS
HONDO”, v la ‘serie’ de tablillas fue conocida como “Serie de Gilgames”. El texto original,
evidentemente, se ha perdido, pero se han conservado copias —la “recension ninivita”
mencionada— que permiten un acercamiento al que pudo ser el prototipo original. En
todo caso, es seguro que el autor reutilizé6 materiales babilonicos antiguos para su poe-
ma, fechables en torno al s. XVIII a.C., entre ellos la composicion “Un Gigante entre
los reyes”y un relato del Diluvio universal que se habia editado por esa misma época
babilénica antigua y que formaba parte de la ‘balada del ‘Super-Sabio” (Atram-Hasis).

11 SMITH, G.: Assyrian discoveries..., 97.
12 Alguien (no sabemos por qué ni cuando) quiso redondear el texto meso-babilénico y afiadié la tablilla
XII, presente en la recension ninivita, que tiene por tema el Submundo infernal.
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La Epopeya clasica de Gilgames —la mas antigua de la historia— es el monumento
literario supremo de la cultura babilénica. Es basicamente un relato, un discurso na-
rrativo, aunque ofrece evidentes analogias con el género dramatico. Tematicamente se
articula en dos cuadros. El primero tiene por argumento la biisqueda de la gloria por
parte de Gilgames$ y su amigo Enkidu, y abarca las tablillas I - V. El segundo cuadro
trata de los intentos de Gilgames por escapar a la muerte, de su biisqueda de la inmor-
talidad, y comprende las tablillas VII - XI. Ambos se enlazan por medio de un episodio
central, especie de peripecia que le da al tono épico un giro radical: la tablilla VI.

En el primer cuadro los personajes dominantes son Gilgames y su amigo Enkidu, em-
pefiados en conseguir una gloria imperecedera, para lo cual transgrediran los mandatos di-
vinos talando cedros sagrados y asesinando a Humbaba, el ogro guardian del Bosque. No
contentos con ello, Gilgames se permite rechazar despreciativamente las invitaciones er6-
ticas de la diosa Istar. Todo lo cual desata la ira divina que provocara la muerte de Enkidu.

Privado de su amigo, Gilgames, a solas con su dolor, entra en crisis. Si en la primera
parte de la Epopeya los motores narrativos fueron el poder y la sed de grandezas, en esta
segunda parte lo son la soledad y el miedo a la muerte. Ahora la meta no es un monstruo
a vencer, sino un anciano a consultar: quizas Uta- nap1st1 el Ginico inmortal, se apiade
de Gilgames y le confie el gran secreto de su no-morir. Gilgame$ —una sombra lamen-
table de lo que fue— emprende un viaje hacia el lugar remoto, mas alla de los limites del
mundo, en que se supone habita el inmortal. Tras una serie de escenas que combinan los
géneros de road movie y science fiction, consigue llegar hasta él.

Primera decepcion: lejos de ser un superhombre, el personaje con quien Gilgames se
encuentra es, para su asombro, un anciano normal, carente en apariencia de cualquier
rasgo sobrenatural. {Como es que un ser tan anodino puede ser inmortal? Uta-napisti le
cuenta entonces “la cosa mds secreta, un misterio de dioses™ la historia del ‘Diluvio
universal’, que ocupa gran parte de la Tablilla XI. En realidad lo que Uta—napiéti intenta
explicarle a Gilgames es que la inmortalidad de que gozan tanto él como su mujer es
unicamente el resultado de una serie de circunstancias especiales, imposibles de repetir
y, desde luego inaplicables a Gilgame§ El ‘Diluvio’ se fragué y ocurrié en una esfera
totalmente a]ena al mundo en que, quisiera o no, vivia Gilgames.

Y lo que pas6 —dice Uta- -napisti- fue lo siguiente®: que los dioses, molestos con los
hombres, optaron por eliminarlos mediante un diluvio, de modo que “no escapase nin-

13 Hoy por hoy, el nimero de fragmentos de la Epopeya babilénica clasica clasificados y editados es de
184. Setenta y cuatro son testigos textuales directos de la Epopeya babilonica clasica; veintidés ven ahora la
luz por vez primera en la edicion de GEORGE, A. R.: The Babylonian Gilgamesh Epic. Introduction,
Critical Edition and Cuneiform Texts, vols I-11, Oxford 2003. Todos menos uno se encuentran depositados
en el Museo Britanico. Muchos de estos 184 fragmentos, algunos de tamafio minimo (algunas lineas o incluso
unos pocos signos), pueden combinarse entre ellos por ser restos de manuscritos no conservados integramente.
La reconstruccion de tales manuscritos ha sido especialmente mérito de los asiridlogos Wilfred G. Lambert
(Birmingham / Londres), Egbert von Weiher (Colonia), y Andrew R. George (Londres).

Sobre la Tablilla XI de la Epopeya de Gilgames véase basicamente GEORGE, A. R.: The Babylonian
Gilgamesh..., 508-530, texto acadio en 702-725, notas criticas y filologicas en 878-898. En espaiiol, véase
SANMARTIN J.: Epopeya de Gilgamesh, rey de Uruk. Traduccién y edicion, Barcelona/Madrid 22005,
267-294. En ambas obras el lector hallara abundante informacién bibliografica y comentario detallado de
los pasajes. En ambas obras el lector encontrara referencias bibliograficas abundantes. Anadase en espafiol
D’AGOSTINO, E.: Gilgames o la conquista de la inmortalidad, Madrid 2008, 169-190.

ARYS, 10, 2012, [35-64] ISSN 1575-166X



48 JOAQUIN SANMARTIN Ascaso

gun ser vivo; que hombre alguno sobreviviese a la mortandad” (XI:175 y s.). Pero
con la ayuda y la complicidad —en realidad: las trampas — del dios Enki / Ea (celoso
rival del gran dios Enlilﬁ)14 Uta-napisti se salvé de la aniquilacién general metiéndose en
una especie de embarcacion que quedo a flote mientras las aguas sumergian el mundo
habitado. Ante el hecho consumado de la superv1venc1a de Uta-napisti, a los dioses no
les qued6 mas remedio que considerarlo una especie de no-hombre, un ser semejante a
ellos, inmortal, divino.

En la Epopeya clasica de Gilgames, el relato del Diluvio comienza, sin mas pream-
bulos, con la informacion somera de que a los dioses “se les antoj6” aniquilar a la huma-

nidad:

“Suru pak: una ciudad que ta ya conoces; [la ciudad] que estd [a
orillas] del Eufrates.

Esta ciudad era muy antigua, y los dioses estaban dentro de ella:
mandar el Diluvio fue un antojo suyo, de los Grandes Dioses”.

(Gilgames XI: 11-14)

El benigno dios Enki / Ea, conocedor de la terrible decision divina, quiere advertirle
a Uta- -napisti, habitante de la antiquisima ciudad de Suruppak y protegido suyo, de la
catastrofe que se avecina, pese a haber jurado no revelarla. El dios le advierte a Uta-
napisti de los futuros peligros susurrandoselos a través de la cerca de cafias que rodea su
casa; de este modo nadie le podra acusar al dios en la Asamblea divina de haber contado
directamente nada a nadie.

“Enki / Ea, el divino Principe —que se habia conjurado con ellos— le
conto sus palabras a una cerca de cafiizo:

«iEncafiizada, encafiizada; empalizada, empalizada!

iEncafizada, oye; empalizada, atiende!

iHombre de guruppak, hijo de Ubar-Tutu®:

derriba la casa, hazte una nave!

iRenuncia a las riquezas y asegurate la vida!
iDesprecia los bienes y conserva la vida!

iSube semilla de todo lo que vive a bordo de la nave!

La nave que ti mismo te vas a hacer — que sean iguales todas sus
medidas;

14 Enlil “Sefior Aire”, era el rey de los dioses, dios del espacio atmosférico y del aire, ‘hijo’ de Anu(m)
“Cielo”. Era, de hecho, el dios principal y més el fuerte, aunque Anu(m) mantuviera la preeminencia como
cabeza del panteon. Su centro cultual era Nippur. Ea “El Viviente”, dios de la sabiduria, la magia y los con-
juros que reina sobre el Apsi, abismo subterraneo de agua dulce. Su nombre sumerio era Enki (“Sefior de la
Tierra”), de ahi que aqui, para simplificar, usemos el nombre doble Enki / Ea.

15 Segtin la Lista Real Sumeria, Ubar-Tutu fue el tnico rey de Suruppak y reiné 18.600 afios. Luego
vino el Diluvio.
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que se correspondan su anchura y largura. Igual que el Aps, tapala
con un techo»™®,

(Gilgames XI: 19-31)

Uta-napisti recibe positivamente la revelacion del secreto pero ignora cual ha de ser
su politica respecto a sus conciudadanos.

“Yo lo comprendi, y le digo a Enki / Ea, mi sefior:

«Estoy de acuerdo, mi sefior, con todo lo que t me has dicho.
He estado atento; yo mismo lo haré.

¢Qué razon le doy a la ciudad; a la gente y a los ancianos?»”.

(Gilgames XI: 32-35)

El dios Enki / Ea le da una serie de instrucciones al respecto. Cuando la gente le pre-
gunte por la finalidad del arca, tiene que dar primero una excusa mas o menos falsa (que
el dios supremo Enlil le tiene rabia) para justificar su huida al Océano inferior en un arca
que funciona como un submarino. Luego tiene que consolar a la poblacién: una vez que
¢l haya desaparecido, que no se preocupen porque comenzara una época de abundancia.

“Pues ta tienes que hablarles asi: «iEsta claro que Enlil me tiene
rabia!
iNo puedo seguir viviendo en vuestra ciudad, ni poner mis pies en
el terreno de Enlil!
[iTengo que] bajar al Apsti para vivir con Enki / Ea, mi sefior!
Pero él os llovera abundancia:
[iMultitud de] pajaros, un enigma de peces!
[i... ... .. 17 riquezas cuando la cosecha
iAl amanecer, pasteles; y al anochecer,] él os llovera chaparrones
de trigo®h”.

(Gilgames X1I: 39-47)

Son falsas sefiales de prosperidad y bienestar encaminadas a aumentar la confianza,
pero la catastrofe le cogera a la humanidad por sorpresa y no habra escapatoria. En todo
caso, la curiosidad atrae a los conciudadanos de Uta-napisti, y todos juntos —carpinteros
cafiiceros, calafateadores, sogueros, viejos y jévenes— echan una mano:

16 El Apsii era un enorme aljibe subterrdaneo de forma ctbica del que procedia toda el agua dulce del
mundo; la superficie terrestre era una especie de tapadera suya. El techo plano que manda construir Enki / Ea
sobre el cubo flotante completa la imagen cosmica de la embarcacion salvadora.

17 Laguna textual.

18 Es posible que nos encontremos ante juegos de palabras que connotarian cierta ironia en las palabras
de Uta-napisti a sus conciudadanos: kukku “pastel” es casi homoéfono con kukkit, un término arcaico y muy

poco usado que designa las “tinieblas infernales”, y con kakku “arma”; kibati “trigo(s)” suena un poco como
kabatu “ser grave, pesado” (dicho de enfermedades, calamidades, aguaceros, etc.).
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“Al primer brillo del alba se reune el pais a la puerta del
‘Supersabio™.
(Gilgames XI: 49)

Poco a poco toma forma el arca: casco y cubierta forman un cubo perfecto. Seis
puentes crean siete plantas en el interior; luego se divide el interior en nueve departa-
mentos: son sesenta y tres camaras:

“Al quinto dia tenia yo montada sus caras: cada superficie era de
un iku?,

a diez ‘varas™! de altura se alzaban sus flancos,

diez ‘varas’ median por igual los bordes superiores.

Monté su cuerpo, le hice un proyecto:

le instalé seis cubiertas, lo dividi en siete pisos;

su interior, lo dividi por nueve??.

Le ajusté a golpes unos tacos de desagiie en la mitad,

encontré una pértiga® y puse a punto el resto del equipo”.

(Gilgames XI: 57-65)

Uta—napiéti celebra un banquete de despedida para las cuadrillas de trabajadores.
Irénicamente, es como en una fiesta de akitu, el Afio Nuevo babildnico:

“Para las cuadrillas sacrifiqué bueyes sin cuento; degollé ovejas dia
tras dia;
cerveza rubia y negra, aceite y vino
[les dia beberf’a mis cuadrillas
como agua del mismisimo rio.
iDisfrutaban de la fiesta
como en los dias de Akttu!”
(Gilgames XI:71-75)

La poblacién no sospechaba hasta qué punto iba a llegar la renovacion de los tiem-
pos. En todo caso, y aunque el texto es inseguro en algunos puntos, Uta-napi§ti parece
llevar a cabo una ceremonia magica, como se hacia al inaugurar edificios, botar naves,

19 Las menciones del ‘Supersabio’ en la linea 49 y, mas abajo, en la 196 indican hasta qué punto el relato
del Diluvio de la Epopeya clasica de Gilgames depende de la antigua narraciéon babilonica Balada del ‘Super-
Sabio’. El viejo Atram-Hass ‘Supersabio’ (aqui escrito en la forma babilénica media Atra-Hasis, como tam-
bién en la linea 196) se convierte en el sobrenombre popular de Uta-napisti.

20 Unos 3.600 m?2.

21 La ‘vara’ babilénica, o nindanu (GAR), media unos 6 m.

22 Las siete cubiertas corresponden a las siete secciones de la zigqurat o torre escalonada babilénica:
todo un modelo del cosmos. El texto babilénico habla de “barco, nave” GIS.MA / eleppu, no de ‘arca’, como
la Biblia (en hebreo, 7aron). La embarcacién de Uta-napisti era un cubo perfecto de unos 60 m. de lado y un
volumen de unos 216.000 m?. Cada uno de los 63 compartimentos tendia una capacidad de 3.430 m?.

23 La embarcacion no dispone de velamen ni remos; es impulsada con varas o pértigas.
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etc. Se trataba probablemente de ungir el casco del arca con aceite para asegurar el éxito
de la botadura:

“[ Al amanecer] eché mano [del] éleo.
[ Antes de que] Samas® se pusiera, estaba ya terminada la nave”.

(Gilgames XI: 76-77)
Se procede a la botadura, que al parecer ofrece algunas dificultades:

o 175 se presentaba dificil:
una rampa de maderos?® ibamos recolocando de arriba a abajo
[hasta que] flotaron [en el agua] dos tercios de ella”.

(Gilgames XI: 78-80)

Una vez botada la nave, Uta-napisti mete en ¢l a toda su familia, sus enseres, toda
especie de animales y a algunos artesanos especializados que se encargaran de trasmitir
los conocimientos y las técnicas en el mundo del futuro:

“{Todo lo que tenia] lo cargué en ella.

Todo lo que tenia lo cargué en ella: la plata;

todo lo que tenia lo cargué en ella: el oro;

todo lo que tenia lo cargué en ella: simiente de todo lo vivo.

Hice subir a bordo de la nave a toda mi familia y parentela.

A las fieras del monte, a los bichos del monte,

y a los maestros de todos los gremios los hice subir también a bordo.

La hora me la habia fijado Samas§™?’.

(Gilgames XI: 81-87)
Una especie de coro se hace eco de la falsa profecia con que se disfrazaba la catastrofe:

“Al amanecer, pasteles; al anochecer, ¢l os llovera chaparrones de
trigo.”
(Gilgames XI: 83)

La orden del dios solar Samas es ahora urgente:

“«Métete dentro del barco y sella tu escotilla»”

24 El dios Sol.

25 Laguna textual.

26 La botadura consisti6 en deslizar el arca en el astillero por una “rampa” (o “camino”) sobre maderos
cilindricos que iban siendo recolocados “por arriba y por abajo” conforme se avanzaba hacia el agua .

27 Como se vi6 més arriba (en X1:36ss.), las directrices generales para la construccién de la embarcacién
procedian del dios Enki / Ea. El papel del Sol (Sama3) en este contexto es fijar la hora: al anochecer del sexto
dia tenia que estar terminada el arca.
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Esa hora habia llegado:

«Al amanecer, pasteles; al anochecer, €l os llovera chaparrones de
trigo».
Me miré como pintaba el dia: el dia — daba espanto verlo.
Me meti dentro del barco y sellé mi escotilla.
Al calafate del barco, a Puzur-Enlil, el carpintero jefe,?
le hice donacion del palacio con todos sus bienes”.
(Gilgames XI: 89-96)

Una vez embarcados Uta—napi§ti y sus acompafiantes en el arca, aparece el dios de la
tempestad, Adad, en un nubarrén negro, precedido de los heraldos divinos:

“Al primer brillo del alba se alzé del fondo del cielo un nubarrén
negro; )

ruge Adad en su interior, Sullat y Hani§ avanzan por delante,
avanzan los portadores del trono por las montaiias y el pais”.

(Gilgames XT: 97-101)
Una serie de dioses auxiliares colaboran con el dios de la tempestad, Adad:

“Los amarraderos los arranca Errakal;*® avanza Ninurta, revienta
las presas;*

los Anunnaki alzaron antorchas: con sus resplandores incendian el
pais”.

(Gilgames XI: 102-104)

El viento del sur es el portador del ‘Diluvio’ (ab@bu), consistente sobre todo en una
intensisima lluvia:

“Adad: su silencio mortal recorre los cielos;
todo lo claro se volvid tinieblas.
Pisote el pais como un toro; [como un puchero] lo hizo afiicos.??

28 En relato biblico del Génesis (7:16), es Dios mismo el que cierra la escotilla del Arca.

29 Este personaje, Puzur-Enlil(*kUR.GAL) “Proteccién de Enlil”, no desempefia papel alguno en este re-
lato, a excepcion de la mencién poco laudatoria sobre una probable apropiacién indebida de aceite (X1:70);
posiblemente habia otras tradiciones sobre ¢l que se han perdido. En todo caso, no es uno de los artesanos que
se embarcaron con Uta-napisti sino alguien que se quedo en tierra; la generosidad de Uta-napisti parece tener
por fin contribuir al engafio de sus conciudadanos. Noétese que el elemento Enlil de su nombre es un dato
ominoso en todo el contexto de la Epopeya de Gilgames: El dios Enlil no le es nunca favorable.

30 El nombre de Erragal es una combinacion de los nombres de Erra, dios de las pestes, y de Nergal,
dios del Submundo infernal. Al arrancar los amarraderos, Erragal destruye los limites entre la tierra firme y
el mar.

31 Ninurta, hijo de Enlil, era el dios de las guerras y los huracanes.

32 Texto incierto y, en parte, fragmentario. GEORGE, A. R.: The Babylonian Gilgamesh...,709: “he
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Un dia entero los ciclones [barrieron el pais],* soplaron desenfre-
nados.

De pronto, los vientos de poniente [trajeron] el diluvio.

Como una algarada pasé sobre la gente [la armada divina;]

no se veian unos a otros, ni se reconocia la gente en la catastrofe”.

(Gilgames XI: 106-113)

Una nota humoristica y casi irrespetuosa: Ante la magnitud del aguacero, los dioses,
aterrorizados, trepan y tienen que refugiarse en lo mas alto de los cielos, la morada del
dios supremo Anu. Pero éste ha cerrado las puertas de su palacio y los dioses se quedan
afuera espantados y mojandose como perros:

“Los dioses mismos se espantaron ante tal diluvio,
se fueron retirando y treparon hacia el cielo de Anu;
los dioses — acurrucados como perros, agazapados a la intemperie”.

(Gilgames XI: 114-116)

Tan es asi que a la mismisima Diosa Madre le entran remordimientos de conciencia
al ver a sus criaturas nadar a revueltas con los peces:

“Grita ‘la Divina’ como una parturienta®;

se desgaiiita la ‘Sefiora de los dioses™, la de voz tan suave:
«La verdad es que este dia se ha vuelto barro®

porque yo, en la Asamblea divina, voté el mal.

¢Coémo pude yo, en la Asamblea divina, votar el mal?
iPara aniquilar a mis gentes, voté por la guerral¥’

iY fui yo misma quien los parié! iEllos son mi gente!

iY ahora, como unos peces mas, llenan todo el marh”.

(Gilgames XI: 119-124)
La catastrofe dura “seis dias y siete noches”:

“Seis dias y siete noches
siguieron viento, aguacero, ciclon y diluvio arrasando el pais.

smashed [ it like a pot]”.

33 Laguna; reconstruccion conjetural.

34 La imagen de la parturienta reaparece en el lenguaje biblico, por ejemplo en Isaias 42:14 “como
parturienta grito, jadeo y resuello”, o en Miqueas 4:10 “retuércete como parturienta, expulsa, Sién”. Cf. aqui
mismo, XI:132.

35 ‘Sefiora de los dioses’ es uno de los nombres babilénicos de la Diosa Madre, llamada en otros contextos
Aruru (véase aqui X1:164). Ella habia sido, juntamente con Enki / Ea, la creadora de la humanidad.

36 Es decir “han sido aniquilados, han vuelto a la nada primordial.” Sobre la expresion “volverse barro”
véase mas abajo, X1:135.

37 Cf. Atram-HasTs 111 viii 12-13: “Por orden tuya causé yo esta guerra”, con referencia al Diluvio.

38 Comparese el texto de Génesis 7:17: “El Océano cay6 durante cuarenta dias sobre la tierra.”
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El séptimo dia, nada mas llegar, el ciclon amaino;
el diluvio cesd en su batalla.

La que habia forcejeado como una parturienta®,
la mar, se calmo;

se quedo callada la tormenta, el diluvio ces6”.

(Gilgames XI: 128-133)

El Diluvio ha terminado el séptimo dia. Uta—napiéti ve tierra y luego el arca queda
varada en el monte Nimus*.

“Me miré el dia: reinaba el silencio.

Y toda la humanidad se habia vuelto barro*.

Como una azotea estaba de liso el charco.

Abri un ventanuco y un rayo de sol me dio en el baluarte de la
nariz*.

Cai de rodillas y me quedé sentado, llorando;

por el baluarte de mi nariz corren las lagrimas*.

Oteé los puntos cardinales**, los bordes del mar;

por catorce sitios emergia tierra firme®.

En el monte Nimus$ varo la nave;

el monte —el Nimus- sujet6 la nave y ya no la dejé moverse mas”.

(Gilgames XI: 134-143)

A los siete dias, Uta—napiéti suelta tres aves para ver si hay tierra firme cerca del
cubo flotante: primero una paloma, luego una golondrina y, por ultimo, un cuervo. El
cuervo encuentra donde posarse y ya no vuelve. En el relato biblico, Noé suelta primero
un cuervo y luego, tres veces, una paloma: la primera vez el ave vuelve enseguida, la
segunda vuelve con una hoja de olivo en el pico, la tercera ya no vuelve (Génesis 8:6-13).

39 Las lineas X1I:132-153 han encontrado un nuevo testigo textual en el fragmento de época neoasiria
VAT 11294 (I11:1-19’), publicado por MAUL, S.: «Neue Textvertreter der elften Tafel des Gilgamesch-Epos»,
Mitteilungen der Deutschen Orient-Gesellschaft 133, 2001, 35-38. (Texto c¢,de GEORGE, A. R.: The
Babylonian Gilgamesh...,710-712). La imagen de los tormentos de la parturienta reaparecia ya en XI:116.

40 Comparese el texto biblico: “Las aguas se fueron retirando de la tierra y disminuyeron, de modo que
a los ciento cincuenta dias, el dia diecisiete del mes séptimo, el arca encallé en los montes de Ararat.” (Génesis
8:4).

41 Habia sido aniquilada, volviendo a lo que fue originalmente: barro. Cf. aqui XI: 118.

42 En la Epopeya de Gilgames, la expresion “baluarte de la nariz” se encuentra sélo aqui y un poco mas
adelante, en XI:139. Se menciona ademas en el texto babilonico antiguo Y / OB I11:229. Es una manera de
designar la cara.

43 En Atram-Hasts 11 iii 12.14: “[ Ante su dios / ante Enki] lloré6 amargamente.”

44 Literalmente: “las (cuatro) orillas”.

45 Texto incierto; véase GEORGE, A. R.: The Babylonian Gilgamesh..., 712, 839, que lee con el
manuscrito [ T]. Literalmente dice: “cada 14 (variante: 12, manuscrito [ J]) emergia un territorio”. Lo que Uta-
napisti vié eran montes lejanos que, a modo de islotes, se dibujaban en el horizonte: el resto del mundo, el
llano habitado, estaba cubierto todavia por las aguas.
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“Al séptimo dia, nada mas llegar,

saqué una paloma: la suelto.

Se fue la paloma pero se dio la vuelta:

no se le present6 asidero alguno y volvi6 hacia mi.
Saqué una golondrina: la suelto.

Se fue la golondrina pero se dio la vuelta:

no se le presento asidero alguno y volvi6 hacia mi.
Saqué un cuervo: lo suelto.

Se fue el cuervo, y not6 el reflujo de las aguas;

come — picotea, levanta la cola: ya no volvié hacia mi”.
(Gilgames XI: 147-156)

Uta-napisti realiza una ofrenda a los dioses, consistente en sahumerios y libaciones.
Los dioses huelen los aromas y se apelotonan a su alrededor:

“Preparé todo y, a los cuatro vientos, les hice un sacrificio:

esparci incienso* en la cima de la zigqurat del monte*’;

en dos hileras de a siete fui colocando las vasijas*

y, debajo de ellas, hice un lecho de cafia dulce, cedro y arrayan.
Los dioses husmearon el aroma,

los dioses husmearon el aroma dulce;

los dioses, como moscas, se congregaron en torno al sacrificador”™.

(Gilgames XI: 157-163)

Surge entonces una disputa entre ellos. Para comenzar, la Diosa Madre —la ‘Sefiora
de los dioses'— acusa a Enlil de haber sido el promotor del Diluvio y quiere excluirlo del
sacrificio:

“De pronto, al llegar la Sefiora de los dioses,

sacudi6 los moscardones que Anu le habia hecho al cortejarla®:
«iDioses: que mientras sean éstas las cuentas de lapislazuli de mi
collar,

46 FEl término cultual (surginnu) parece referirse a un sacrificio consistente en esparcir o derramar
incienso, cereales, harina, etc. El incienso es el elemento oloroso que atrae a los dioses.

47 La montaiia tiene la forma prototipica de una zigqurat o torre escalonada babilénica. Las ofrendas se
esparcen, o derraman, en el piso mas alto, que es también el mas cercano a los dioses.

48 El término (adagurru) designa una especie de jarrita destinada a la ceremonia de libacién.

49 De suyo, el “sefior del sacrificio”, bel(EN) nigi(siskUR), es el oferente que lo encarga o paga para que lo
realicen los sacerdotes. En este caso, Uta-napisti hace de oferente y de sacrificador. Véase en Atram-Hasts 111
v 35: “{Como] moscas se habian congregado en torno al sacrificio”.

50 Se trataba de un collar cuyas cuentas eran de lapislazuli y tenian forma de moscardén. Este collar se
menciona en el Atram-Hasts, II1 v 46 y s.:

“(La diosa Nintu) extendié (la mano)

hacia (el collar de) los moscardones

que Anum le habia colgado en presencia de todos los dioses.”
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recuerde yo estos dias y no los olvide jamas!
iQue los dioses todos acudan al sahumerio;
pero Enlil, que no acuda al sahumerio
porque fue un insensato y mandé el Diluvio,
y, a mis gentes, las entregé al exterminioh»”

(Gilgames XI: 164-171)

Enlil constata airado que alguien —I_Jta—napi§ti— sigue vivo. Enki / Fa es denunciado
por el dios Ninurta, hijo de Enlil, como responsable del fracaso del plan original fra-
guado por su padre y refrendado por los dioses: el aniquilamiento definitivo de toda la
humanidad.

“De pronto, al llegar el dios Enlil,

vio Enlil la nave y monté en célera;

rebosaba de furia contra los divinos Igigi™:

«¢De donde ha salido el vivo ese?

iNo tenia que sobrevivir nadie a la mortandad!

Ninurta abri6 su boca para hablar,

y le dice a Enlil, el Valiente:

«Quién, sino Enki / Ea, hubiera sido capaz de tramar la cosa?
iPorque es Enki / Ea quien conoce todos los ardidesh”

(Gilgames XI: 172-180)

Enki / Ea se defiende atacando. Le reprocha a Enlil su excesiva crueldad, y no haber
pensado en penas mas leves, proporcionadas y menos universales (por ejemplo: leones,
lobos, hambrunas). Se trata de una excelente muestra de retérica judicial babilénica:

“Enki / Ea abrié su boca para hablar,

y le dice a Enlil, el Valiente:

«T1, el mas sabio de los dioses, Valiente:

{Coémo pudiste ser tan insensato y mandar el Diluvio?
Al responsable de un pecado, impttale a él su pecado;
al responsable de un delito, imputale [a é] su] delito.
Afloja, que no se rompa,

tira, que no se afloje®?

iEn vez de mandar el Diluvio,

que hubiese surgido un leén para mermar a la gente!
iEn vez de mandar el Diluvio,

que hubiese surgido un lobo para mermar a la gente!
iEn vez de mandar el Diluvio,

que hubiese habido una hambruna para masacrar al pais!

51 Denominacién colectiva de los dioses mas importantes del panteén babilénico.
52 Enki / Ea recurre a una maxima del mundo del arriero o del barquero: hay que emplear siempre la
fuerza adecuada, sin extremar ni descuidar la tensién de la soga o del amarre.
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iEn vez de mandar el Diluvio,
que hubiese surgido Erra® para masacrar al paish”

(Gilgames XI: 181-195)

El dios Enki / Ea recurre a una ficcion juridica para minimizar su papel al revelar la
amenaza del Diluvio a Uta- -napisti. No le habl6 directamente —como parece desprender—
se de su anuncio a través de la encafiizada (mas arriba, Gilgames XI: 20)- sino en suefios.

“Yo no fui quien revel6 el secreto de los Grandes Dioses:

Al ‘Supersabio™* le hice tener un suefio, y asi pudo conocer el secre-
to de los dioses.

. . 7 ',’

iAhora, soluciona ta el problema!

(Gilgames X1: 196-198)

A Enlil no le queda otra salida airosa que sacar é]l mismo a Uta—napiéti y a su mujer
de la embarcacion y refrendar la ‘divinidad’, es decir la inmortalidad, de ambos; esta
inmortalidad sigue siendo el inico rasgo comun a los dioses y a la pareja. Por ello tiene
que pagar un precio: el destierro. Deberan habitar en un pais remoto, totalmente aleja-
dos de los mortales:

“Se subid Enlil a la nave;

me asi6 las manos y me hizo saltar afuera;

hizo saltar y arrodillarse a mi mujer, a mi lado.

Nos toco la frente, puesto entre los dos, para echarnos la bendicion:
«Antes, Uta- -napisti era slo un hombre mas;

desde ahora, sean Uta-napisti y su mujer como nosotros, los dioses.
iQue viva Uta-napisti bien lejos, en la boca de los rios®

Se me llevaron y me dejaron bien lejos, en la boca de los rios”.

(Gilgames XI: 199-206)

Tal es el relato del Diluvio segin Uta- -napisti. Si le ha contado todo esto a Gilgameé
ha sido con la tnica finalidad de demostrarle que su caso es irrepetible. Nadie mas, en
adelante, podra escapar del destino humano, la muerte. La tablilla XI prosigue; Uta-
napisti le convence a Gilgames —el otrora rey brutal y forzudo héroe— de su incapacidad,
no sélo de evitar la muerte, sino simplemente de vencer el suefio. Gilgames reconoce que,
si es incapaz de permanecer despierto, mal podra escapar a la muerte, el suefio defini-

53 Dios de la peste.

54 Segunda mencién (cf. mas arriba XI: 49) de Atra-Hass, sobrenombre de Uta-napisti, adoptado del
relato babilénico antiguo del Supersablo Atram-Hasis.

55 El sentido de la expresion “en la boca de los rios” es controvertido. Puede entenderse de la
‘desembocadura’, pero en este caso las desembocaduras del Eufrates y del Tigris en el Golfo Pérsico no serian
un lugar remoto, sino muy cercano y familiar. Por ello quizd convenga entender ‘boca’ (pz) en el sentido
de ‘salida’, ‘surtidor’ o ‘fuente’. Como el escenario de la vida de Uta-napisti es evidentemente oriental, este
‘extremo oriente’ seria alguna isla remota; qulzas Dilmun, actualmente Bahrein, famosa entonces por sus
acuiferos y cuyo subsuelo, por ello mismo, se crefa conectado con el aljibe césmico inferior, o Apsi.
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tivo; esta definitivamente perdido, ya no sabe qué hacer ni a dénde dirigirse. No tiene
metas ni, de tenerlas, sabria qué camino tomar. En su indigencia, Gilgames ni siquiera
suplica una ayuda.

“Le dijo Gllgames a él — a Uta- -napisti, el remoto:

«¢Entonces, qué voy a hacer, Uta-napisti; adonde voy a ir?

[De mis miembros] se ha apoderado ya el Ladrén®;

en mi dormitorio espera sentada la Muerte,

y a dondequiera que dirija [mi rostro], alli est ya ella: la Muerte»”.

Sus esperanzas mas intimas han quedado frustradas. Uta- -napisti renuncia a respon-
derle a su huésped y le ordena a su barquero que se lo lleve y que él mismo no vuelva
tampoco a esta orilla. Uta- naplstl le manda que lave bien a Gllgames y le vista con una
ropa que —por arte de magia— permanecera nueva hasta que esté de vuelta en su ciu-
dad, Uruk. Al marcharse, la mujer de Uta- nap1st1 le pide a su marido que le entregue a
Gilgames un regalo de despedida, una especie de recuerdo.

Gilgames se acerca esperanzado a escuchar qué le reserva Uta—naplstl algo que él
considera su Gltima oportunidad. Pero Uta- -napisti s6lo le habla de cierta planta acudtica
rejuvenecedora que tendrd que encontrar por si mismo. Gilgames penetra en el subsuelo
cosmico por un hoyuelo lleno de agua y consigue arrancar la planta. Cuando emerge, se
encuentra en pleno mar pero cerca de la playa.

La planta no confiere la inmortalidad, pero es un poderoso ténico revitalizante.
Gilgames quiere llevarsela a Uruk y probar alli su eficacia. La vocacion regia vuelve a
despertarse; quizas sus subditos puedan compartir con ¢l el antidoto. En el camino se
decide a tomar un bafio.

Mientras Gilgames se bafia, se acerca una serpiente y se come la planta. En seguida
muda la piel: sefial 1nequ1voca de la eficacia rejuvenecedora del regalo de Uta- -napisti.
Gilgames se queda sin su suceddaneo de inmortalidad y se derrumba definitivamente: no
puede volver atras por la marea, se ha quedado sin herramientas, no se orienta. Gilgames
lamenta incluso su decision inicial de emprender el viaje.

Gilgames se reencuentra consigo mismo. El y el barquero de Uta- -napisti, sin posible
vuelta atras, llegan a Uruk. Fl rey Gilgames recobra los animos y, orgulloso, le muestra a
su compafiero su obra —las murallas de Uruk— con las mismas palabras que se emplearon en
la Tablilla I. Eso es lo que quedara de él. Desde esa muralla se contempla la ‘ciudad’, resumen
y climax de la civilizacion humana. El hombre individuo es mortal; la humanidad, no.

El autor / redactor de la Epopeya clasica de Gilgame$ no incluy6 en su poema el
relato del Diluvio para documentar este acontecimiento coésmico. Si lo hizo, fue para
ponerlo al servicio de su tesis: la muerte es el destino tltimo de los vivientes, reyes o no,
incluido el rey de Uruk. No ha habido mas que una excepcion —Uta-napisti y su espo-
sa— y ello se debi6 a una falta de coordinacion en los estamentos divinos que decretaron
el Diluvio y la exterminacion de la humanidad.

Esto no volveria a repetirse jamas.

56 El ekkimu, “Raptor, Ladron”, era la denominaciéon de un demonio que personalizaba la defuncién.
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4. EL SUPERSABIO (ATRAM-HASIS).

El personaje de Gilgames$ no es una invencion del autor de la Epopeya clasica de los
siglos XIII-XII a.C.: el nombre del rey de Uruk habia comenzado a sonar en la docu-
mentacion cuneiforme ya en el siglo XXVII a.C. El autor de la Epopeya —el acreditado
escriba Sin—léqi—unninni— conocia himnos antiguos, viejos relatos en sumerio, inscrip-
ciones reales, listas de reyes que mencionaban a Gilgames o contaban sus andanzas. Cier-
tamente tuvo en su poder tablillas escritas unos quinientos o seiscientos afios antes, en
torno al s. XVIII a.C. en plena época babilonica antigua, que narraban en acadio las ha-
zafias de Gilgames y de las que hizo un uso generoso: pertenecian a la composicion “Un
Gigante entre los reyes”, ya mencionada. Y tuvo también entre las manos un relato
del diluvio universal que se habia editado por esa misma época babilonica antigua y que
formaba parte de la Balada del ‘Super-Sabio’, que tal es la traduccién de su nombre
babilonico: Atram-Hasis.

El texto consta de cuatro tablillas, conservadas en varios fragmentos; uno de ellos
identificado por George Smith y publicado ya en 1874%. Los temas tratados son las
primordiales rencillas y luchas por el poder entre dioses, la creacién de la humanidad,
las sucesivas plagas enviadas destinadas a reducir la poblacién humana, el Diluvio, y la
instauracion de un orden nuevo a partir de la tnica familia salvada de la catastrofe: la
familia de Atram-Hasis. Ninguno de estos argumentos tiene como tales precedentes en
la literatura sumeria, aunque algunos ecos resuenen ocasionalmente en la composicién.

Los paralelismos entre la Tablilla XI de la Epopeya de Gilgame$ que hemos presen-
tado mas arriba y los segmentos del la paleo-babilénica Balada del ‘Super-Sabio’ que
tratan del Diluvio son evidentes. Sin-Iéqi-unninni se aprovechoé del relato del Diluvio
del Atram-Hasis para redactar su Tablilla XI, que no es sino una version abreviada y
ligeramente adaptada a las exigencias narrativas de su Epopeya del texto transmitido en
la tablilla IIT de la balada paleo-babilénica. Version abreviada, entre otras cosas, porque
omite lo que Sin-léqi-unninni considerd superfluo. Entre otras cosas, las causas que mo-
tivaron la decision divina de exterminar la humanidad.

La paleo-babilonica Balada del ‘Super-Sabio’ comienza con la rebelion de los dioses
jovenes cansados de tener que cuidarse del mundo, contra los dioses mayores.

“Cuando los dioses eran (como el) hombre,
tenian que fatigarse, llevaban la espuerta.
La espuerta de los dioses era grande, |

a fatiga, dura; mucha era la pena”.
(Atram-Hasts I: 1-4)

57 SMITH, G.: «The eleventh tablet of the Izdubar legends: The Chaldean account of the Deluge»,
Transactions of the Society of Biblical Archaelogy 3, 1874, 534-584. Smith crey6 erréoneamente que se
trataba de un fragmento de la Epopeya de Gilgames (‘Izdubar’). La edicién basica es la de LAMBERT, W.G. /
MILLARD, A R.: Atra-Hasis. The Babylonian story of the Flood, with The Sumerian Flood story by M.
CIVIL, Oxford 1969. El texto paleo-babilénico es una copia realizada en s. XVII a.C. a partir de ejemplares
fechables probablemente en los s. XIX / X VIII. Lambert / Millard consiguieron integrar en este texto—muy
deficientemente conservado y plagado de lagunas— fragmentos meso-babilonicos, otros procedentes de Ninive
y Ugarit, y una recension general “asiria”. Posteriormente se han ido identificando mas fragmentos de esta
recension “asiria” en el Museo Britdnico, asi como otros neo-babildnicos.
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()
[Los divinos I igu, durante 25.]000 afios,

la pesadisima [ tarea] soportaron dia y noche.

[Se quejan] y expresan sus reproches;

[se] lamentan en las zanjas:

«i[ Ante] nuestro [capataz],

el portatronos, vamos a presentarnos;

que nos quite el trabajo pesado que soportamosh”

(Atram-Hasis I: 37-42)

La solucion del conflicto consiste en crear la humanidad mortal para que sea ella
quien se encargue de los trabajos normales de mantenimiento y del cuidado de los dioses.

“Sentada esta la Sefiora de los dioses, la Matriz.
«iQue la Matriz se suelte y cree;

asi llevara el hombre la espuerta del diosh

Llamaron a la diosa, le pidieron

a la Partera de los dioses — la sabia Mami:

«T1 que eres la Matriz, creadora de la humanidad
icrea el proto-hombre® para que cargue con el yugo!
Que cargue con el jugo, obra del divino Enlil;

que la espuerta del dios la lleve el hombreh”

(Atram-Hasts I: 189-197)

Los hombres se fabrican con barro, como casi todo en Babilonia. Se trata sin embar-
go de un barro muy especial, porque se mezcla la arcilla con la sangre y la carne de un

dios. La idea es del dios Enki / Ea:

“El dia primero del mes, el séptimo y el décimo quinto
organizaré la purificacién — el bafio.

Se sacrificara un dios,

y asi los dioses podran purificarse por inmersion.

Con su carne y con su sangre

rociara Nintu® la arcilla.

iQue el dios y el hombre se unan en el barro!”

(Atram-Hasis I: 206-213)

Pero los hombres —para comenzar: siete parejas — se multiplicaron en exceso, y ha-
cian un ruido tan insoportable que los dioses no podian dormir. El que mas molesto se
sentia era el dios Enlil:

58 El término original acadio es [ulliim, préstamo del sumerio LU-LU,. Designa a una especie de prototipo,
frente al hombre normal, denominado awilum.

59 La “Diosa paridora” en lengua sumeria. Es la Diosa Madre, denominada también “Sefiora de los dioses”,
“Matriz”, “Partera de los dioses”, etc.
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“No habian pasado ni mil doscientos afios

cuando el pais se hacia mas y mas extenso y los hombres eran cada
vez mas.

El pais hacia tanto ruido como los toros;

por su griterio se incomodo el dios.”
(Atram-Hasts 11 i 1-4)

El paralelismo con su nefasto papel en la Epopeya de Gilgames es evidente. Se arbi-
traron varios métodos para reducir la poblacion humana (plagas, sequias, hambrunas),
pero todos fueron abortados por iniciativa de Enki / Ea, el dios de la sabiduria, que in-
formaba cada vez a su enlace humano, el ‘Super-Sabio’ Atram-Hasts. De nuevo encon-
tramos paralelos en la Tablilla XI de la Epopeya de Gilgames (Gigames X1: 20, 181-195).

Enlil, que no podia tolerar el continuo fracaso de sus planes, quiso recurrir a una so-
lucion radical y aniquilar a toda la humanidad. Al final de la columna VIII de la tablilla
II'y comienzo de la columna I de la III, el dios propone a la Asamblea divina el Diluvio
universal para acallar definitivamente a la humanidad. Esta justificacion del castigo —el
ruido humano que turbaba la paz celeste— no fue recogida en la Epopeya de Gilgames,

que simplemente justifica el Diluvio por un “antojo” de los dioses (mas arriba, Gilgame
XI: 14).

“Los dioses se decidieron por la solucion definitiva,
lo peor para los hombres lo decreté Enlil”.

(Atram-Hasfs II viii: 34-35)

Una laguna textual de ocho lineas al comienzo de la columna i de la tablilla III inte-
rrumpe el relato. Al reanudarse, ‘Super-Sabio’ recibe de su dios protector Enki / Ea un
oraculo onirico a través de las paredes de caflizo de su vivienda. El mensaje es claro. Se
acerca un diluvio; hay que preparar una embarcacién y refugiarse en ella:

“[ Atram-Hasis] abrié su boca
[y le dijo] a su sefior:
«Explicame el sentido [de este suefio,]
ue quiero buscar [su alcance segtin el signo. >
Enki] abri6 su boca
y le dijo a su siervo:
«En el dormitorio® voy a buscar’, dices;
pues toma buena nota del encargo que te comunico:
iPared, escichame bien;
cabafia, atiende a mis palabras!
iDespréndete de tu casa, construye una embarcacion!

60 Leyendo [u]r-§u-um-ma con VON SODEN, W.: «Als die Gétter (auch noch) Menschen waren»,
Orientalia Nova Series 38, 1969, 431; idem: Akkadisches Handworterbuch, Bd. I-11I, Wiesbaden 1965-
1981, 1434: ursu(m) “Schlafgemach”. Cf. asimismo The Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the
University of Chicago, Chicago (/Glisckstadt) 1956fF., vol. 20, 251: ursu “bedroom”.
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iRenuncia a tus propiedades, mantén a cambio la vida»”
(Atram-Hasts III i: 11-24)

Sin duda, el dios Enlil supuso que la orden de mantener la pena del Diluvio en secreto
valia también para Enki / Ea, y asi era. Pero éste recurre al subterfugio de comunicarse
con ‘Super-Sabio’ a través de una encafizada, dato que recogera medio milenio mas tar-
de la Tablilla XI de la Epopeya de Gilgames (més arriba, Gilgames XI: 20 y ss.). Ciertos
detalles teologicos son importantes al respecto en cuanto que nos delatan detalles del
comportamiento y de la psicologia cuasihumanos de los grandes dioses babilonicos. Al
autor del texto no se ocurrié, por ejemplo, que Enlil pudiese observar la construccion
de la embarcacion. Sintomatico es también el hecho de que Enki / Ea fuese capaz de
revelar el secreto a su amigo humano —saltandose la consigna divina— pero no de detener
el Diluvio. El poder de los dioses es limitado, de por si y a causa de las rencillas internas
en el seno del panteon.

En todo caso, el Diluvio comenzé y sus efectos devastadores aterrorizaron hasta a
los mismos dioses:

“{Como una guerra] cay6 sobre los hombres el arma destructora.
El hermano [gnuo] podia distinguir a su hermano;
no] se reconocian en la catastrofe.
El Diluvio] ruge como los toros;
;como un] dguila asesina atlla el vendaval.
| Espesas eran] las tinieblas; el sol desaparecio;
. ......] como moscas
. ......] el estruendo del Diluvio

L

(Atram-Hass III iii: 12-20)

El relato pormenorizado del Diluvio en la Tablilla IIT de la Balada del ‘Super-Sabio’
es aqui de menor interés. Baste recordar que basicamente fue reutilizado por Sin-léqi-
unninni en su Tablilla XI de la Epopeya clasica de Gilgames. El texto paleo-babilonico
contiene algunas lagunas pero el desarrollo es evidente: los dioses sufren también las
consecuencias — hambre y sed por la ausencia de sacrificios; la Diosa Madre se lamenta
tardiamente, el mismo Enlil piensa en subirse al Gltimo cielo. Una laguna de alrededor
de 50 lineas debid relatar (a juzgar por el texto de Gilgames XI) el final del Diluvio, la
encalladura de la nave y, quizas, la suelta de aves para descubrir tierra firme. Los restos
conservados indican, sin embargo, que los textos de la Balada del ‘Super-Sabio’ y de la
Epopeya de Gilgames no eran idénticos.

Cuando se reanuda el texto, asistimos a la salida de la nave y a una ofrenda sacrificial.
El resto de la Balada, con algunas graves lagunas textuales, nos muestra a un dios Enlil
que constata el fracaso parcial de su plan, ya que no se lleg6 a la aniquilacion total de la
humanidad. El dios culpa de ¢l a los dioses inferiores, rencorosos por su situacion servil.
Pero el dios celeste, Anum, le exhorta a perdonar y le aconseja que, en el futuro, sélo
se castigue a los auténticamente culpables. Enlil cede y les pide a Enki / Ea y a la Diosa
Madre que creen de nuevo al hombre. Pero, para que éste no vuelva a multiplicarse como
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antes, a hacer ruido y plantear problemas, que creen también una serie de seres malignos
y nocivos que mantengan controlado su nimero, entre ellos a la diablesa Lamastum,
patrona de la mortalidad infantil.

5. MORALE]JA.

La comparacion de los datos suministrados por los tres mitos aqui descritos nos
revela algunas discrepancias entre ellos; prueba de que no existe una relacion de depen-
dencia literaria directa entre los textos mesopotamicos, por una parte, y los biblicos por
otra. Asi, por ejemplo, la duracion del Diluvio en Atram-Hasis III y Gilgames$ XI es
de 7 dias, mientras que en Génesis es de 40 dias / noches (en el relato “Yahvista” J) o,
respectivamente, de 150 dias (segtin el “Sacerdotal” P). La embarcacién embarranca en el
monte Nimus (Gilgames XI)*!, mientras que el arca de Noé lo hace en el monte Ararat.
Las aves que anuncian el final de la catatrofe son, en Gilgames XI, la paloma, la golon-
drina y el cuervo; en Génesis el cuervo y dos palomas®?. Las recompensas otorgadas a los
supervivientes —Atram-Hasis, Uta-napisti, Noé— son, respectivamente, la longevidad,
la inmortalidad y la renovacion de las relaciones divino-humanas mediante un pacto.
Comunes son, sin embargo, otros datos estructurantes de los relatos: la revelacion inicial
al héroe, la lluvia y las aguas del Océano inferior como elementos constitutivos de la
catastrofe, la salvacion de las familias, y la ofrenda de un sacrificio al final.

La tradicion autdctona sirio-levantina de la época del Bronce (III y II milenios a.n.e.)
no conoci6 el tema mitolégico “Diluvio”, ni recurri6 en general a ningtn tipo de catas-
trofismo universal, de modo que la Biblia tuvo que pedir prestado su mito del Diluvio a
Mesopotamia; en este aspecto, la tradicion sirio-levantina empalma con la de los pueblos
mediterraneos tal como se nos revela en el I milenio. En Mesopotamia, sin embargo, la
tradicion —especialmente la tradicién de lengua acadia desde ca. el siglo XIX a.C. (épo-
ca paleo-babilénica)- ve surgir en su seno el mitema de una catéstrofe universal como
expresion de una vision radicalmente pesimista de la existencia; pesimismo que se iria
acentuando a lo largo de todo el II milenio y que encuentra su reflejo en las composicio-
nes literarias mayores de la época meso-babilénica.

Comun a todas las versiones del mitema es, sobre todo, la causa inmediata del Dilu-
vio: la rabia divina contra la humanidad. La literatura biblica cargé el acento no tanto en
la transgresion sexual en si que se implicaba en la union de las “hijas de los hombres” y
los “hijos de Dios” (Génesis 6: 1-4) cuanto en la tendencia humana a traspasar las fronte-
ras que separan a la humanidad del metasistema divino; la cohabitaciéon humano-divina
era su mejor sintoma, y algo que convenia cortar de raiz. En la tradicién mesopotamica
original, el “ruido” desmesurado que produce la humanidad es también signo evidente
de su tendencia a sobrepasar los limites de lo tolerable y adentrarse en ambitos celestes
que le estan vedados. La tentacion de la autonomia es comin a los humanos, y ello
constituye una amenaza para el orden general establecido por el creador o los creadores.

La destruccion de humanidad no es total. En la divinidad queda un rescoldo de com-
pasion que se materializa en la creacién de un nuevo orden. La aniquilacién no es total,

61 El texto de Atram-Hass es lagunar en este punto.
62 De nuevo, laguna textual en Atram-Hasis.
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de modo que no hace falta comenzar de nuevo. Se re-crea el mundo de los vivientes a
partir de un hombre, que nada mas pisar tierra seca, ofrece sacrificios a quien o quienes
pretendian aniquilarlo.

Pero comienza una nueva era: nada serd ya como antes.
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1. DUELOS Y QUEBRANTOS.

Me resulta dificil recordar un texto tan desolador, tan descarnadamente tragico,
como el Stri Parvan, el Canto de las Mujeres, el libro 11° del Mahabharata'.

Ha acabado la terrible batalla de Kuruksetra y hay millones de cadaveres que llenan
la llanura. Un rey ciego y anciano, Dhrtarastra, que llora tanta muerte y, entre ella, la
de sus cien hijos, y que se sabe culpable y a la vez instrumento de la matanza, ha de ser
convencido para que deje el llanto, se levante y dirija a quienes deben darles sepultura
desde la ciudad de Hastinapura hasta ese campo de batalla que esta ahora repleto de
cuerpos mutilados y sangrientos rodeados de animales que los devoran.

Cuando por fin salga de si, sera el tiempo de llamar a las mujeres para que se hagan
cargo de la tarea y el moment,o en el que la ciudad se llene de ellas, gritando, desgrefa-
das, saliendo de sus casas para pregonar su dolor, muchas sin haber sido vistas antes por
nadie que no fueran sus familiares, todas entre alaridos y gestos desesperados. No es ya
Hastinapura la ciudad de sus hombres.

Ha sido proclamado el tiempo del luto, se ha abierto el espacio para el duelo, y es
también cuando las mujeres, sobre todo las mujeres, borran las huellas de aquel otro y
tan distinguido desfile que unos dias antes habia llevado al resplandeciente ejército de
los Kauravas, a tantos guerreros procedentes de tantos lugares, a combatir en el campo
de batalla que ahora pueblan s6lo sus cadaveres. Con el rey al frente —un rey que también
llora y gime- un clamoroso cortejo de damas a medio vestir avanza en carros por los
campos entre alaridos, sabiendo muy bien qué encontrara al final de todo.

Entre las mujeres, en la posicion prominente que les corresponde, se muestran dos
ancianas, Gandhari y Kunti, las madres de los dos grupos de primos que han protago-
nizado la guerra. A Gandhari, la esposa de Dhrtarastra, se la reconoce facilmente por la
venda que desde hace décadas le tapa los ojos, justo desde el momento en el que se casd
con €l y decidi6 renunciar a la vista para no serle superior en nada.

1 Se utilizara en lo que sigue la edicion de SUKTHANKAR, V. S., BELVALKAR, S. K. y VAIDYA, P.
L. (Es.): The Mahabharata for the First Time Critically Edited, Bhandarkar Oriental Research Institute,
Poona 1933-1970. Sobre esta edicion se basa la traduccion al inglés del libro 11° de FITZGERALD, J. L.: The
Mahabharata. 11. The Book of Women. 12. The Book of Peace, Part 1, University of Chicago Press, Chicago
2004. También son valiosas las traducciones de GANGULI, K. M.: The Mahabharata, Vol. 7, Karna Parva,
Salya Parva, Sauptika Parva, Stree Parva, 5. Ed., Munshiram Manoharlal Publishers, Delhi 1990-1991
[1883-1896] y de CROSBY, K.: Mahabharata. Book Ten, Death at Night & Book Eleven, The Women,
New York University Press & JJC Foundation, Clay Sanskrit Library, New York 2009.
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Pero los autores del Mahabhdrata® no dejaran a sus personajes llegar alli sin dos
encuentros, uno que rubrica y reafirma la matanza, que aflade victimas al llanto general,
y otro que une, sobre todo, a dos multitudes dolientes de mujeres. Se entiende, ademas,
que se confunda el dolor de unos y otros, de unas y otras: ha sido una guerra mas cruel
aun que una guerra civil, ha sido una guerra de familia.

El primer turno es para tres guerreros que huyen, todo lo que queda de los adalides
del bando Kaurava®. El poco tiempo que se les concede en su huida es suficiente como
para que cuenten el honroso final de Duryodhana, el hijo primogénito de Gandhari y
Dhrtarastra, por fin algo honroso en una vida dedicada a la intriga para apoderarse del
trono y expulsar a aquél a quien en principio le corresponderia, el justo, el demasiado
justo, Yudisthira, y a sus hermanos los Pandavas, los hijos de Kunti. En otro giro de
tuerca, uno de los Pandavas, el fortisimo Bhima, lo ha derrotado ilicitamente en un com-
bate singular a maza, en el que no ha respetado las normas propias de un guerrero, de un
caballero, de un ksatriya. El usurpador ha muerto llevandose la honra de su matador.

Pero hay mas. Los tres guerreros y en particular uno de ellos, Asvatthaman, han
culminado en esa noche la tarea de la destruccion. El ejército de los Pandavas, vencedor,
habia celebrado su triunfo capturando exultantes el abandonado campamento y dur-
miendo en él. Asvatthaman, extrafio brahman y guerrero, hijo de otro atin mas temible
brahman y guerrero, tras encomendarse a, y ser poseido por, el dios Siva, habia saltado
sus muros por la noche aprovechando la falta de vigilancia y habia exterminado a todos
los seres vivientes en él, mientras sus dos compafieros aniquilaban fuera a los que pre-
tendian huir. Asvatthaman, el “Relincho del Caballo”, en una dantesca escena nocturna
derrota asi al ejército que ha celebrado su triunfo y que duerme despreocupado y sin
guardias detras de unos muros cuya proteccion él viola.

Si de un ejército se exceptuan poco mas de tres, del otro se exceptiian poco mas de
siete. Esta escrito: de esta batalla ha de salir un vencedor, un rey, una dinastia, para los
dificiles tiempos de la nueva era de decadencia que se abre con el exterminio de esta ge-
neracion de guerreros, los dificiles tiempos del Kaliyuga. Cinco de ellos son previsibles,
los hermanos Pandavas y, entre ellos, el demasiado justo Yudisthira, otro ha de ser ne-
cesariamente el dios reencarnado para guiar el transito desde esta posicion liminar entre
dos eras del mundo, Krsna. El tltimo es un guerrero de la comunidad, ciudad y familia
de Krsna, los Vrsnis, y el objetivo de su salvacion -como la de uno de los tres Kauravas
supervivientes, no por casualidad también un Vrsni- quedara claro poco después y gra-
cias a una de las dos mujeres que ya conocemos, las que, ya podemos adelantarlo, marcan
el Canto con sus palabras.

En cierta manera también podria considerarse previsible la forma de salvacion de los
siete guerreros del bando al que casi sélo irénicamente podria denominarse vencedor,
el de los Pandavas: Krsna, que lo sabe literalmente todo -el mismo Krsna que habia

2 Opto por esta expresion en plural porque acepto la idea de una creacion de la obra por un grupo de
poetas y en un tiempo relativamente corto, tal como ha sido defendida, por ejemplo, por M. Biardeau o, mas
particularmente, por Alf Hiltebeitel. Ver mas adelante.

3 Seguiremos la convencién de denominar “Kurus” a la familia real de Hastinapura , “Kauravas” al bando
de los hijos de Dhrtarastra y partidarios de Duryodhana; “Pandavas” se refiere a los hijos de Pandu, primos de
los anteriores y también Kurus.
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aconsejado a través de Arjuna a Bhima utilizar un medio ilegitimo para derrotar a
Duryodhana, un golpe bajo para partirle las piernas- se los lleva la noche del asalto al
campamento a dormir a otro lugar. Krsna salva asi a siete, pero abandona también a su
suerte al ejército, los parientes, los propios hijos de los Pandavas.

Cuando salgan del escenario los tres guerreros, que huyen de la venganza que jus-
tamente temen, es tiempo de que lleguen los Pandavas y, con ellos, el nuevo coro de
lamentos de las mujeres de su bando que les siguen, con su esposa comun, Draupadi, al
frente.

El encuentro no puede ser mas dramatico: el artero Dhrtarastra, que habia consenti-
do y alentado las maniobras de su hijo Duryodhana con una correosidad y ambigiiedad
caracteristicas, y Gandhari, que se habia opuesto inttilmente a ellas, se topan frente a
frente con su sobrino Yudisthira, el rey que se tiene por legitimo, al que durante afios se
habia privado de su reino, a quien se le podria achacar la muerte de sus cien hijos, pero
también quien podria vengarse por todo, por la persecucion e insidias que ha sufrido
toda su vida, por sus propios muertos, pero que no lo hara. Los padres se enfrentan a
los matadores de sus hijos, y en particular a Bhima, que habia derrotado contra toda
norma —por mas que justamente- a uno con un golpe bajo y que habia abierto en canal
a otro para beber su sangre, vengando asi las ofensas sufridas por Draupadi.

Pero este juntarse de las dos comitivas nos interesa menos que su final: el encuentro
de la otra mujer que marca el Canto, Kunti, con sus hijos los Pandavas después de trece
aflos, y el de la no menos llorosa Draupadi con ella. Al verla, Draupadi le pregunta entre
lagrimas por sus propios hijos muertos, que ahora no pueden venir a recibir a su abuela, y
se pregunta también de qué le sirve el reino a ella misma ahora que esta privada de ellos.

Cuando las dos mujeres se dirijan a Gandhari le corresponde a ella la tarea del con-
suelo, decirles que no cabe lamentarse de aquello que era inevitable por estar destinado
a suceder, que todo esto no era sino una masacre anunciada y apuntar a que el destino
de los muertos, el Cielo destinado a los guerreros caidos honorablemente en la batalla,
hace que no deban ser objeto de lamentaciones. Pero estos consuelos, que estan aqui y
que flotan por todo el Canto, desnudan también sus limites en el reconocimiento final
de que no hay nada que pueda consolarla.

A ello volveremos después. Conviene ahora seguir a las dos comitivas que pronto son
una unica muchedumbre doliente de mujeres que lloran juntas y que juntas se acercan
al campo de batalla.

Y es precisamente en este momento cuando los autores del Mahabhdrata le dan
la palabra a Gandhari, esa palabra que llena literalmente el Canto con una carga atn
mas tragica, casi agonica. No es casual que le corresponda a ella la tarea. Las practicas
ascéticas, las privaciones y austeridades, son en el mundo del Mahabharata un camino
de iluminacién y purificacion en la perspectiva de las reencarnaciones, pero también un
camino de acumulacién de poder, de fuerza, que puede proyectarse en el aqui y ahora.
El que Gandhari se hubiera privado voluntariamente de la vista para no ser mas que su
esposo ciego se concibe como un ejemplo modélico del comportamiento de una mujer
respetuosa, una privacion sensorial que acumula una fuerza que puede proyectarse, por
poner un ejemplo inmediato en lo que conocemos, en la posibilidad de maldecir a Bhima
y a Yudisthira en su encuentro, una posibilidad con la que tendra que lidiar nada menos
que uno de los dos grandes conductores de las acciones humanas de la obra, su teérico
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autor y hasta abuelo de los dos grupos de primos en lucha, el asceta sobrenatural, el gran
rst, Vyasa. Y sera este mismo quien, apoyado en los méritos ascéticos de ella, le conceda
ahora el don de relatar todo lo que ocurre en ese campo de batalla que ya no lo es.

Nada de esto es casual: es Vyasa quien habia dado al auriga y consejero de Dhrtarastra,
Samjaya, la capacidad de ver y describir la guerra desde todos sus momentos y angulos,
lo que es simultaneo y lo que se sucede, lo lejano y lo cercano, y quien le protege en su
final para que no lo maten, justo cuando se le priva para siempre de ese don de la vision
sobrenatural que acaba con la batalla misma*.

Y es tiempo ahora, un Canto después, de que nos muestren al mismo personaje dan-
dole ese don a una voz bien distinta, la de una mujer. Y ella narra en ese mismo lugar
y con la misma mirada sobrenatural que todo lo ve y todo lo entiende, algo bien dife-
rente’, un paisaje que no es el de los despliegues de tropas y de las hazafias de los héroes,
sino su siniestro resultado.

Lo que se nos dibuja a través de ella es un cruel espectaculo de osamentas, cuerpos
mutilados, cabezas y miembros, plagado de riadas de sangre y de cadaveres de caballos
y elefantes, alrededor de los cuales pululan chacales, grajas, cornejas, cuervos y buitres,
ogros devoradores de hombres, trasgos, lémures y vampiros.

Es ése el escenario, el campo de juegos de la muerte como lo llama el texto, al que
llegan y por el que se mueven, lloran, se desesperan, hablan y tocan las mujeres todas de
los Kurus y sus aliados, mezcladas entre si, sin bandos, casi sin verse unas a otras, perdi—
das en su dolor. Es el lugar por donde buscan hijos, hermanos, padres, maridos muertos,
donde disputan sus restos a los carrofieros, donde se cuidan de sus cuerpos o recogen sus
pedazos, juntandolos en un juego imposible de rompecabezas, donde los lavan, donde les
hablan. Héroe a héroe, a veces hijo tras hijo, Gindhari desgrana muertos y a quienes los
lloran. Merece la pena escuchar su voz de la forma mas directa posible®:

“Dijo Gandhari:/ Mira, Madhava, a mis hijos, vencedores de la fati-
ga, cien en numero, /matados casi todos por la maza de Bhima en el
combate, /mas ahora me duelen mas estas muchachas desgrefiadas,
mis nueras,/ que corren alrededor, sus hijos muertos en el combate.
/Las que antes se movian por las terrazas de sus mansiones, con sus
pies tocados de ornamentos,/ al final, han caido en palpar con ellos
la tierra empapada en sangre./ Y espantando a buitres, chacales y
cuervos/ vagan como borrachas agitadas por la pena./ Esa otra de
cuerpo sin tacha, de talle como dos manos,/ tras haber visto tal es-
calofriante carniceria se derrumba, /afligida sin limites”.

Los poetas nos la presentan describiendo todo esto y mas, como borrando también
la vieja huella de las palabras con las que antes han consignado una gloria culminada
en la siniestra matanza nocturna de gentes indefensas. Nos la presentan describiendo
durante versos y versos a los caidos y con ellos a esas mujeres que plafien, nos la describe

4 Mbh.10.9.58.
5 Mbh. 11.16.1-25.
6 Mbh. 11.18.1-5.
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herida hasta lo mas hondo por las jovenes esposas que acarician los cuerpos sin vida de
unos maridos que ya no las tocaran y que ya no podran volver ellas a tocar, a los que
no recibirdn en sus casas anhelando unos cuerpos también deseosos de amor, de caricia
y de placer.

Nos la dibujan haciendo el imposible balance del antes y del ahora, de lo que fueron
sus lujos y sus gozos y ahora ha devenido pura mortandad, del sonido de las musicas y
del cantar los bardos que los habian celebrado, ahora convertido en gemidos de muje-
res y gruflidos de bestias carrofieras. Se entiende quizas ahora mejor lo que sefialaba al
principio de este texto sobre el componente tan tragico, tan descarnadamente desolador
del Canto, la sorpresa de una manifestacion tan cruda de la mortalidad y de la tragedia
de lo humano.

2. MALDICIONES FEMENINAS Y MASACRES PROGRAMADAS.

No estoy seguro de que un lector u oyente que fuera sabiendo de este texto por
primera vez, pudiera esperar ahora el brusco giro que viene precisamente al final de las
palabras de Gandhari, cuando llena de dolor e ira cae a tierra y la acumulada fuerza de
su ascetismo se proyecte por fin en una maldicion.

En medio del horror de todos ella la lanza contra la figura sagrada por excelencia de
la escena y de la obra, Krsna. A ¢l ha dirigido desde el principio sus palabras, de caido en
caido, de mujer en llanto a mujer en llanto, y sobre €l recae, ahora que llega el final de
su lamento, la ira y la impotencia de la anciana. No va aparejada a una blasfemia, a una
duda de su poder, a una palabra despreciativa, sino todo lo contrario. Paradéjicamente,
la maldicion es en si misma casi un articulo de fe.

Si sus parientes de los bandos Kaurava y Pandava habian perecido de esa manera
matandose entre si, dice ella, es sencillamente porque él, Krsna, los habia dejado, y si
los habia dejado es porque habia querido, y si lo habia querido, debia pagar por ello.
Asi que, dice —maldice- ella: a los treinta y seis afios él mismo habria de matar a sus
propios parientes Vrsnis en medio de una guerra fratricida, moriria en la selva de forma
ignominiosa, y llegaria el turno de las mujeres Vrsnis para lamentarse tal como ahora se
lamentaban las mujeres Kauravas y Pandavas.

El dios encarnado queda maldecido, en medio del horror de todos, con lo que el poeta
califica de palabras terribles, espantosas’. Pero si sorprende su arranque de ira, la res-
puesta de Krsna® sorprende mds atin: dice, como sonriendo, que dado que sélo él podria
matar a la estirpe de los Vrsnis, ella no habia hecho otra cosa que proclamar lo que tenia
que necesariamente suceder. Sera también el momento en ¢l que la haga callar sefialando
sus culpas como madre de los que habian producido todo esto, las de sus malvados hijos
e incluso que ella, a la que se dirige llamandola ksatriye, mujer ksatriya’, deberia con-
siderar que el destino del hijo de una mujer de su casta era morir en la batalla. Pero la
media sonrisa de Krsna ha dicho quizas mas que sus palabras.

Antes de volver a esta inquieta sonrisa y a lo que implica, conviene seguir a los pro-
tagonistas del Canto hasta su cercano final. Acaba Gandhari de hablar y tras esa llamada

7 Mbh.11.25.43: vacanam ghoram.
8 Mbh.11.25.44-5;11.26.1-5.
9 Mbh.11.25.44.
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a su silencio que hace Krsna, siguen las palabras de los hombres, las necesarias acciones
para los rituales de los muertos, la cremacion ritual durante toda la noche y, finalmente,
otra ordenada procesién que llega hasta el rio Ganges para culminar los ritos con las
libaciones finales.

Cuando todos se disponen a ello, una ultima palabra de mujer, la segunda que anun-
ciabamos, rompera una vez mas con el orden aparente de las cosas, impregnando el final
del Canto con notas adicionales que inciden atin mas en la desgracia y la ignominia de
la guerra.

Es el turno de que la otra anciana de los Kurus, Kunti, la madre de los rivales de los
hijos de Gandhari, entone un lamento inesperado llamando a sus hijos los Pandavas a
que celebren con los de sus parientes mas intimos los rituales dedicados a uno de los gue-
rreros mas exaltados del bando enemigo, Karna. El, les dice en medio del sobrecogido
silencio de todos, era también hijo suyo, tenido del dios Sol antes del matrimonio con su
padre el rey Pandu, y debe ser reconocido como tal al menos en estos momentos finales.

Se entiende el horror que provocan sus palabras: cuando lo habia matado el Pandava
Arjuna en la batalla en medio de la alegria de todos por la derrota de tan peligroso ene-
migo, habia matado en realidad a su hermano, cuando habian matado a sus hijos, habian
matado a sus sobrinos. Si su guerra era justa, ellos la habian culminado con el pecado del
fratricidio, da igual si involuntario.

Pero hay otro horror adicional que no sélo afecta a su moral, sino a la guerra entera
y a su propia consideracion como justa: al ser, segtin las leyes matrimoniales, Karna hijo
de Pandu, era su hermano primogénito, mas viejo entonces que Yudisthira y, por tanto,
que su rival y primo Duryodhana, y, en consecuencia, el inico heredero legitimo al tro-
no de Hastinapura, un heredero, por lo demas, que Duryodhana hubiera aceptado por
amistad y Yudisthira por pura justicia. Mas tarde se sabrd que Krsna mismo —que, por
supuesto solo se lo dice a él- se lo habia revelado antes de la guerra, pero que él por amor
a Durydhana habia renunciado a proclamar una condicion que le hubiera dado el im-
perio del mundo y le hubiera alejado de una vez por todas de la vergiienza de una vida
presidida por la sombra de un nacimiento oscuro, y habia optado por una muerte segura
en la batalla. Pero, mas alld de esta decision que le habia enaltecido a él y que, por con-
tra, empequefiecia a Duryodhana y Yudisthira, lo que se muestra es que la lucha entre
ellos que habia llenado la llanura de esos cadaveres cuyas cenizas portaban ahora quienes
escuchan estupefactos a Kunti, no habia sido otra cosa que la lucha de dos segundones.

La revelacion de Kunti hace ver, en palabras que los poetas ponen en boca de
Yudisthira, que “esta espantosa carniceria que ha exterminado a los Kurus no tenia que
haber sido™. Aunque habria que matizarlo afiadiendo que, de mediar sélo consideracio-
nes humanas, esa espantosa carniceria no tendria que haber sido. Pero en una historia
guiada desde el primer momento por el gran rsi Vyasa y por el inquietante Krsna las
cosas no pueden ser lo que parecen.

La maldicion de Gandhari y la propia respuesta enigmatica del dios revelado apun-
tan de otra manera en la misma direccion. Cuando los autores de la obra nos la presentan
desesperada y maldiciendo a Krsna, éste responde sefialando que lo que ella acaba de ha-

10 Mbh.11.27 .20 na ca sma vaisasam ghoram kauravantakaram bhavet.
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cer es, mas que proferir una maldicidn, apuntar una previsién, algo que habria de ocurrir
necesariamente. Toda su ira no sirve en ese momento para otra cosa que para permitir
que en el futuro suceda lo que tenia que pasar segun planes que la desbordan. Si incluso el
que el propio Krsna en el futuro mate a sus parientes, contribuya a la muerte de sus hijos
y muera sin pena ni gloria por una flecha que le atraviesa el pie y que lanza un cazador
confundido, es parte de lo que esta dictaminado que pase, cudanto mas pueden estar pre-
vistas las muertes de otros. Si estas cosas ocurriran en el futuro siguiendo los senderos
abiertos por los acontecimientos presentes, cuanto mas deben haber sido preparados esos
senderos, y quienes los protagonizan, en el pasado. La guerra que lamenta Gandhari y
de cuya aparente futilidad se queja Yudisthira apunta ya a la siguiente y tltima, la que
treinta y seis afios después acabara con el pueblo y la estirpe de Krsna en su ciudad de
Dvaraka. Las dos son parte de un mismo juego.

Hasta los nimeros dejan claro todo esto: hablamos de una guerra, la de Kuruksetra,
que dura dieciocho dias, que esta marcada en su mitad (9/10) por la muerte del general
Bhisma -el anciano por excelencia de los Kurus-, que se narra en dieciocho libros, los
mismos que los capitulos de su formulacion religiosa mas precisa, la Bhagavad Gita,
y en la que combaten dieciocho ejércitos. Tras ella, a los dieciocho afios, moriran los
miembros de la generacién de los ancianos Kurus (Dhrtarastra, Gandhari, Kunti), para
dar lugar a otro periodo de espera de dieciocho afios hasta ese otro combate fratricida
que lleva al exterminio de los Vrsnis en su ciudad de Dvaraka, a la propia y poco gloriosa
muerte de Krsna, e incluso, muy poco después y a resultas de ello, a la de los Pandava
y Draupadi.

{Se entiende que cuando todo acabe Vyasa consuele a Arjuna de la muerte de Krsna
diciéndole que la tarea de los dioses para la que habian nacido todos ya estd cumplida
y le anuncie que ha llegado el momento de que también ellos dejen el mundo'? Antes,
ahora y después, los humanos, apenas meros peones en una matanza que los devora, en
una doble matanza en realidad, la hacen avanzar a pesar suyo con sus palabras y con sus
hechos, con sus adoraciones y hasta con sus maldiciones.

El problema, claro, es el lugar del hombre en todo esto. {Cabe la culpa, por ejemplo?

3. CULPAS Y CONSUELOS POSIBLES E IMPOSIBLES.
No es casualidad que en el comienzo del Canto de la Mujeres del que hemos habla-
do al principio, Dhrtarastra se lamente amargamente. Su dolor se despliega paralizante':

“Hijos muertos, consejeros muertos, las gentes aliadas muertas to-
das./ Sin mis gentes queridas, seré sin duda infeliz mientras vague
por esta tierra./ A qué seguir vivo sin las gentes ligadas a mi, yo
que soy en verdad/ como un ave decrépita por la edad con sus alas
amputadas./ Arrebatado el reino, muertos los seres queridos y pri-
vado de la vista/, no duraré mucho tiempo, como un sol invernal
debilitado en sus rayos, oh ti muy prudente”.

11 Mbh.16.9.25-36.
12 Mbh. 11.1.10-12.
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Este lamento suyo recibe cuatro respuestas de aquéllos que le hablan. La primera
dista mucho de ser un consuelo: incide en su culpa, en lo que él mismo apunta sobre su

falta de atencion a los buenos consejos, y la hace su auriga Samjaya, el que ha sido la voz
de la batalla®:

“Por la pasion tuya hacia tu hijo se fue haciendo lo que le era grato,
soberano. /Llegado el tiempo del arrepentimiento, no te es licito la-
mentarte./ No echa cuenta del precipicio quien s6lo mira la miel, /y
el tal, despeilado, oh monarca, por su ansia de miel, /con razén se la-
menta, tal como td. /Ningun beneficio trae lamentarse, lamentarse
no procura esplendor, /lamentarse no aporta bienestar, lamentarse
no procura un mas alld./ Quien tras encender él mismo el fuego, con
sus vestiduras lo cubre/ y tras abrasarse se lamenta, ése no es sabio”.

Las tres que siguen si son formas de consuelo que en parte hemos visto apuntadas,
alguna de ellas en boca de la misma Gandhari. La segunda, la conocemos también, y
es insistir en la obligacion de los guerreros de luchar como tales y el destino que les
corresponde por ello en el mas alld. Es uno de los argumentos de Vidura, el consejero y
hermano bastardo de Dhrtarastra:

“iAlzate, soberano! {Por qué yaces ahi? Contrélate tu mismo a ti
mismo./ Tal es la naturaleza mortal de todo, lo animado y lo ina-
nimado./ Lo abundante disminuye, lo que a lo alto se eleva, decae.
Lo que se une, se separa y lo vivo, por su parte, muere./ La Muerte
consume por igual al valiente y al cobarde, Bharata,/ {por qué, en-
tonces, toro entre los ksatriyas, /no tendrian que haber combatido
estos ksatriyas?/ ... En verdad al ser muerto se alcanza el paraiso/
y gloria se alcanza al matar: ambos nos estan llenos de bienes/ No
es infértil la batalla. Indra dispone para ellos un mundo donde sus
deseos seran hartos. /Y seran asi huéspedes de Indra, oh toro entre
los hombres”.

Y unos versos después el mismo Vidura une todo esto al reconocimiento de la fu-
gacidad de todo —y por tanto de lamentarse por nada- que resulta de la creencia en las
reencarnaciones':

“Se experimentan padres y madres, miles,/ esposas e hijos cien-
tos en continuas reencarnaciones/ ... Al tiempo nadie le es querido
ni odioso,/ al tiempo nadie le es indiferente. El tiempo todo lo ava-
salla./ Efimera es la vida, la belleza, la juventud, la mucha riqueza./
La lozania, la compaiiia de los seres queridos, el sabio no las ansia”.

13 Mbh. 11.1.29-32.
14 Mbh.11.2.2-4;11.2.9-10.
15 Mbh. 11.2.12; 11.2.14-5.
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Pero el ultimo argumento, el definitivo, se lo presenta quien tiene que hacerlo, el gran
rsi Vyasa, que es también su propio padre. No basta para consolarle hablar de lo efimero
de las cosas humanas, de una fragilidad que él mismo reconoce. El consuelo definitivo, las
palabras que le hacen levantarse y dirigirse a cumplir con la obligacién de que se celebren
las exequias por los muertos, alude directamente al plan divino que lo rige todo.

Vyasa le cuenta'® que ningtin ser puede contra el camino marcado por el destino, y
que todo esto sencillamente tenia que suceder. Hacia tiempo habria sido testigo en el sa-
16n del trono de Indra de la llegada alli de la diosa Tierra a reclamar que dioses y grandes
rsis cumplieran con lo que le habian prometido tiempo ha en la sede del dios Brahma:
librarla del terrible peso que la oprimia. En ese momento Visnu le habria respondido
con una sonrisa —una sonrisa que nos remite a Krsna, él mismo, hablando con Gandhari
- que no se preocupara, que Duryodhana haria esa tarea para ella, llevando a que los
ksatriyas se exterminaran unos a otros acometiéndose con sus armas en Kuruksetra.

Y es ahora cuando Vyasa le habla a su hijo Dhrtarastra de Duryodhana: “Este hijo
tuyo, majestad, fue una porcion de Kali/ engendrada en el vientre de Gandhari para la
destruccion del mundo™, asi que su caracter impaciente, veleidoso, iracundo, ambicio-
so, era parte de esa misma fuerza del destino, como lo habia sido la catastrofe toda. Se
comprende en cierta forma que ahora, cuando atn esta flotando el eco de las palabras
del Sabio, cuando éste desaparece de repente, los autores hagan finalmente reaccionar a
Dhrtarastra, levantarse y dar 6rdenes para que se cumpla la tarea de las exequias de los
muertos. A lo largo de la obra le presentan defendiendo precisamente frente a su auriga
Samjaya el papel del destino en lo que va sucediendo y a éste, como acabamos de ver
hace unas lineas, echandole en cara su propia culpa. Es como si el argumento del destino
le liberara de la carga paralizante de su culpa, su conciencia, su dolor y su miedo.

No es un problema menor éste que oscila entre las dos versiones de las cosas, la que
carga las tintas en la responsabilidad individual y la que lo hace en lo que esta ordena-
do. Los autores juegan con todo ello atrapados por una ambigiiedad indisoluble. A su
alrededor hacen hablar a sus personajes, los hacen actuar como si fueran libres, pero
mostrando que esa libertad no es sino parte del plan de destruccién que les tala, y todo
lo ponen en la cuenta de las fuerzas que han pergefiado y dirigen el plan divino.

4. (EL SECRETO DE LOS DIOSES?

Para entender este plan hay que sopesar algunas cuestiones que estan presentes en
las palabras que los autores de la obra hacen decir a su personaje, Vyasa, cuando habla
a su hijo el rey ciego, y que afectan adicionalmente al problema de la responsabilidad
(o mejor de la irresponsabilidad) no solamente humana, sino también sobrenatural,
al del objetivo y mecanismos de la destruccion. Cuando Vyasa presenta a Duryodhana
como “una porcion de Kali engendrada en el vientre de Gandhari para la destruccion del
mundo”, habla literalmente y remite a la primera peticién de ayuda de la Tierra, la que

ahora ella viene a recordar. Los poetas cuentan alli el “secreto de los dioses™.

16 Mbh. 11.8.11-44.

17 Mbh. 11.8.27: kaler amsah: “a piece of Kali” (Fitzgerald); 8.30: “a chip from the God Discord” (K.
Crosby); “was a portion of Kali” (Ganguli).

18 Rahasyam khalu idam devandam, “a mistery even to the Gods” (“un secreto hasta para los dioses):
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Enun ejemplo fascinante de cdémo la idea de las encarnaciones se puede convertir en
un recurso narrativo de primer orden, se presenta a la Tierra oprimida por el peso de los
abusos de los enemigos de los dioses, los asura que se reencarnan en muy distintos tipos
de seres, pero sobre todo en ksatriyas, para romper con el buen orden del dharma, del
orden que debe unir a seres humanos y fuerzas celestes a partir de las buenas normas, el
sacrificio, el ascetismo y la armonia de las castas presidida por la hegemonia espiritual y
material de los brahmanes. Duryodhana seria el fruto de una de esas encarnaciones que
pueblan el vientre de Gandhari y de muchas otras mujeres, de enemigos del buen orden
a los que hubo de combatirse con otras encarnaciones encabezadas, claro esta, por Visnu
convertido en Krsna®.

La guerra, la masacre, quedaria en este sentido justificada: en pro de la Madre Tierra
que suplica, por el buen orden que ha de primar en el mundo. Su necesidad quedaria
reforzada por otro hecho que queda apuntado también en la revelacién de Vyasa de que
Duryodhana era una porcién de Kali para la destruccién del mundo, Kali que es la Dis-
cordia, pero también la peor tirada en el dado, la que da nombre a la peor de las cuatro
épocas —yugas- posibles, la que ahora, como sabemos, se avecina, el Kaliyuga, el tiempo
lleno de faltas y decadencia para el que las fuerzas sobrenaturales se habian aprestado
a fin de asegurar una monarquia dharmica. Asi que también en esta dimensién de las
cosas, la guerra seria necesaria, poco menos que defensiva, y las muertes de humanos
que suscitan la amarga queja de Gandhari el inevitable sacrificio a pagar por ello. Los
muertos no serian mas que encarnaciones de asuras y seres sobrenaturales aniquilados
en una guerra necesaria.

Pero hay demasiadas cosas que no cuadran en esta imagen. Por ejemplo, los Kauravas
no defienden conscientemente a los asuras, y Duryodhana es un buen rey respetuoso
con los brahmanes y con el dharma, lo tnico que le opone a los Pandavas y al buen
orden es su deseo de ser rey a toda costa, un hecho que, por lo demas, se puede ver, y se
ve, como digno de admiracion en un auténtico ksatriya. Ademas, en el bando kaurava
también hay dioses reencarnados en personas justisimas, generosas y admirables como
el general y guerrero que marca el antes y el después en la guerra, Bhisma, el protector
de la familia de los Kurus durante generaciones.

Si se trata de que los Pandavas venzan y con ellos la justicia {por qué los poetas nos
presentan a Yudisthira, Arjuna y Bhima pecando en la guerra contra las buenas normas
guiados, ademas, por Krsna? {Por qué el final de todo es una matanza tan masiva en
los dos bandos, también en el del bien? ¢Por qué los combatientes de los dos bandos se
encuentran ya muertos en los Cielos, para escandalo de Yudisthira, no importa en qué
bando hubieran combatido y los asuras o dioses que llevaran dentro? ¢Por qué reciben
armas los terribles guerreros de los dos bandos que contribuyen a las muertes indiscri-
minadas de todos ellos?

traducciones de Van Buitenen 1.58.3 y Ganguli 1.64.
19 Mbh. 1.61.
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5. OTRA LOGICA DE LA DESTRUCCION.

Hay una logica de la destruccién que desborda esa guerra concreta, y que deja en
evidencia el supuesto secreto que remite la guerra a la pelea entre esos dos grupos de pa-
rientes condenados a una hostilidad eterna que son dioses y asuras. Nada quizas sea mas
util para entenderla que seguir la pista de otro de los personajes femeninos, de hecho, del
otro gran personaje femenino de la historia que nos queda por ver, Draupadi.

La comun esposa de los cinco Pandavas nace de un fuego sacrificial que su padre
Drupada ha encargado a dos brahmanes para tener un hijo heredero que le vengue del
brahman Drona, padre de A$vatthaman, el matador nocturno que culmina la guerra®
Después de que este hijo surge completamente armado del fuego, aparece, esta vez sin
esperarlo nadie, también adulta, hermosisima, Draupadi, y con ella resuena una voz
incorpérea que la presenta como Krsna, la Oscura, aquélla que habria de llevar a los
ksatriyas a la destruccion, la que cumpliria la tarea de los dioses, de la cual provendria
un gran peligro para los ksatriyas®.

El texto no puede ser mas claro y no juega con metafora alguna. Draupadi, que estara
destinada a casarse con los Pandavas, que estard efectivamente en el ntcleo del conflicto
porque sera ofendida por los Kauravas alejando cualquier posibilidad de conciliacion,
ella que defendera siempre la venganza mas inmediata e inmisericorde, no ha venido
al mundo humano para la lucha contra los asura, ni siquiera contra los Kauravas, sino
para el exterminio de todos los ksatriyas.

Asi que la destruccién es el objetivo. Con la total unanimidad de las fuerzas celestes,
dioses y grandes rsis en particular, un dios muy especial, Krsna, y un rsi, Vyasa, urden
la trama que conduce a ella y los personajes principales no son sino peones en un juego
para el que han sido creados. No sélo Draupadi ha nacido para alentar la destruccion,
otros muchos también, y muchos mas para matar y ser matados. Hasta los conflictos
entre dioses y asuras se convierten en una coartada mas para conseguirlo. Si éstos, ese
falso o al menos insuficiente secreto, no explican lo masivo de la matanza, se quedan
cortos, cuanto mas los conflictos entre humanos. Esa destruccion sencillamente debe
tener lugar.

Se entiende ahora el inquietante papel de Krsna, cuando, por ejemplo, se lleva a los
Pandavas del campamento que va a ser aniquilado: permite la masacre general, pero
salva a quienes han de ser los continuadores de la vieja estirpe, tan necesarios para el
tiempo que viene del Kaliyuga y, no lo olvidemos, sus mas entregados fieles. Su guia
de los Pandavas hacia la victoria es también su guia de todos hacia la destruccion ma-
siva, incluyendo la de los hijos y demas parlentes de sus protegidos. El es qu1en le dice
a Karna que es hijo de Kunti y le ofrece el reino sabiendo que no lo aceptara y que, en
cambio, quedara fatalmente debilitado en su lucha contra quienes eran sus enemigos y
ahora resultan ser sus hermanos. Tampoco se lo dira a nadie, por supuesto, porque eso
supondria que la guerra no tendria lugar.

También quizas se entiende que conduzca las cosas de manera que venzan los
Pandavas, pero rompiendo con las normas, pecando contra el dharma, lo que se puede

20 Mbh. 1.155.
21 Mbh. 1.155.44-5.
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interpretar como una preparacién para los dificiles tiempos que vienen, pero también
como pecados convenientes para justificar la destruccion masiva de los suyos, lo que en
otro lugar he calificado como “culpas acompafiantes”. Puede no ser casual que tanto en
la Iliada como aqui, el bando de la justicia, que sera diezmado en la guerra igual que sus
enemigos, acumule también faltas en la segunda parte del conflicto que pavimenten su
destruccion posterior, mientras los pecadores de la primera parte quedan, como Duryo-
dhana o el mismo Karna, exaltados.

No olvidemos que si el exterminio masivo de una generacién de guerreros queda
claro en Kuruksetra, queda atin mas claro si pensamos en la destruccién exactamente
treinta y seis afios después de los habitantes varones de la ciudad de Krsna, aniquilados
de forma igualmente irremisible, tras una falta de algunos jovenes contra grandes rsis
y a raiz de una discusién entre los dos supervivientes Vrsnis de la guerra de Kuruksetra
que recuerdan su vieja rivalidad. No sélo la maldicién de Gandhari une las dos historias
en el mismo proyecto de destruccion.

6. MAs ALLA DEL CONSUELO.

Asi que, si es asi, hasta el secreto de los dioses al que se remitia es, en el mejor de los
casos, insuficiente. No es verdad, o no es la tnica verdad, que se trate de combatir una
nueva insidia de los asuras, de enfrentar reencarnacién con reencarnacion. No queda
mas que una explicacion, entonces, para entender por qué han de ser destruidos todos
los ksatriyas, por qué esa matanza inmisericorde de justos e injustos, y, por tanto, para
el dolor terrible de las mujeres que deambulan entre los cadaveres mutilados de los suyos,
y no se refiere a ellos, ni a sus cualidades morales, sino a algo mas descarnado: tenian
que ser destruidos.

En cierto sentido —sélo en cierto sentido- nos podemos imaginar que los autores dan
la razén al anciano rey ciego que se exculpa, que alude al destino, que sale de su parali-
sis cuando se le cuenta finalmente que todo estaba destinado a ser asi. Es cierto que el
posible argumento exculpatorio de que en ¢él, como en su hijo, habitaba un ser que no
era del todo él y que le habia llevado justamente a donde habia llegado —a su privacion
de todos los seres queridos, a su impotencia e indefension- es sélo una media verdad,
pero la verdad total —el plan masivo de exterminio que desborda e integra a los asura,
la maldicién de Gandhari y todo lo que hubiera sido menester- no haria otra cosa que
incidir en la misma direccion.

Notese sin embargo que si la imagen de los humanos manipulados en sus acciones y
en sus mentes puede servir para imaginar a través de Dhrtarastra a un personaje que se
desculpabiliza, a la vez sittia al conjunto de los seres humanos como meros instrumentos
de unas acciones sobrenaturales que los desbordan.

Pero esos instrumentos no son marionetas de madera, sino cuerpos y mentes dolien-
tes que acaban repartidos entre los caddveres despedazados que pueblan ese campo de
batalla que los autores hacen ver a Gandhari desde lo mas hondo de sus ojos voluntaria-
mente ciegos, y entre las mujeres, con la propia Gandhari al frente, que despliegan alli
su lacerante sufrimiento, que desbordan en llanto en medio de los cuerpos mutilados de
esos hijos, padres, hermanos, abuelos y esposos, cuyas heridas y mutilaciones les hacen
ver, ademas, cuanto dolor habian sufrido antes de morir.
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Desde esta mirada, que no es precisamente ciega, que es quizés la mirada menos ciega
posible, el plan de dios es también el mal de dios. {Cabe ahi la bateria de consuelos que tan
bien conoce la propia Gandhari? Los guerreros llegaran al cielo que les corresponde, si,
han cumplido con su obligacion de ksatriyas y han hecho lo que estaba escrito, también.

Es mas, hay un Canto donde todo esto se corporeiza, el Canto 15°, cuando ya todo
ha pasado, dos antes de que se cumplan los dieciocho afios tras la guerra y, con ellos, la
muerte de Dhrtarastra, Gandhari y Kunti. Los tres ancianos se retiran a la selva, donde
moriran, y Vyasa les concede el deseo de ver a sus hijos muertos. Esa noche, ante ellos,
los Pandava y una multitud que les ha acompafiado hasta alli, Vyasa los hace venir
desde sus moradas celestiales y salir del rio Ganges, tras lo que se produce un encuentro
lleno de consuelo y reconciliacion. Incluso Vyasa concede a las viudas que lo desean
seguir a sus esposos en su vuelta al otro mundo sumergiéndose tras ellos en el rio®>. Mas
adelante, entonces, espera todo esto, concentrado, depurado de odio, presidido por las
palabras del Sabio que recuerda que todo ello habia sido necesario.

Pero precisamente por todo esto, por ese despliegue de argumentos consoladores, lo
fascinante de la obra es que sus autores permitan que brote de una manera tan directa el
dolor humano, proyectado a través de las mujeres que hablan por la voz de Gandhari,
y que las hagan rebelarse contra cualquier pafio caliente, contra cualquier justificacion
posible de tanto dolor. Una marioneta que atin conserva la voz —en breve se la hara ca-
llar- lamenta su suerte y la de todas las demas en medio de tanta mortandad.

Y, como sabemos, describiran ademas a ese personaje que ahora les sirve para tantas
cosas en el trance de maldecir a uno de los dos pergefiadores en la tierra del plan, a ese
Krsna al que hacen que ella califique ahora en medio de su maldicién como enigmatico,
incognoscible, dificil de ser aprehendido®. Lo que se permite que Gandhari sepa es su-
ficiente: pudo haber evitado la guerra y no lo hizo, por tanto la quiso. Con eso, con el
espectaculo siniestro del campo de batalla y las mujeres que vagan entre cadaveres y bes-
tias, sumado al paisaje interior de este justisimo personaje que han venido describiendo
desde el comienzo de todo, basta para hacer comprensible la proyeccién de su ira sobre
aquél que lo querido todo.

Se entiende que se presente a ese dios nuevo, a ese dios de la devocion, de la bhakti,
sonriendo y absorbiendo en ¢l mismo y sus planes el ataque de ella, pero quizas haya
algo que lo desborda todo en esa Gandhari, que se revela en nombre de las marionetas
heridas en su espiritu, y de las rotas y desvencijadas en sus cuerpos que pueblan ahora
la llanura.

Pero, ademas, podriamos decir que la queja y maldicion de Gandhari ha superado
incluso otra barrera mas espesa y mas plastica, la que se muestra en la Bhagavad Gita.
Recordemos que este texto devocional es situado por los autores del Mahabharata
en una posicioén tan simétrica respecto a la queja de Gandhari como la concesion de la
palabra y la vision divina al narrador de la guerra, Samjaya respecto a su amargo treno.

Y su origen es exactamente el mismo problema, pero girado de angulo. Al comienzo
del Canto 6°, cuando los dos ejércitos se aprestan al combate y se contemplan unos a

22 Mbh. 15. 40-1.
23 Mbh. 11.25.39: duravapatman.
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otros en el campo de batalla, Arjuna duda de la necesidad de la guerra. Enfrente esta
el abuelo Bhisma, estan sus parientes, amigos, maestros, y la pregunta se impone: qué
sentido tienen matarlos a todos, ese enorme crimen del exterminio de las gentes de la
propia estirpe, tan solo para conseguir un reino.

La Bhagavad Gitaes,ala vez, la respuesta y la incitacion a que empuiie otra vez las
armas que ha dejado caer. El dios que se presenta como el universo entero, el comienzo
y el fin de todo, el que ofrece un mas alla sin retorno a sus fieles, tiene sobre todo tres
respuestas. La primera alude a algo que ya conocemos pero que ahora se convierte en
argumento para la accion —para la matanza-: todos los que estan ahi enfrente estan des-
tinados a perecer, asi que oponerse es vano.

La segunda aplica al mismo Arjuna un argumento que ya conocemos: un ksatriya
ha de combatir como tal, cumplir con su obligacion, y a ¢l se le pide sencillamente que lo
haga, que lo viva y lo perfeccione hasta el final. Si la no-accién o la retirada del mundo
son valiosos, le dice el dios, no lo son para aquel cuya naturaleza ha sido preparada para
algo bien distinto. Debe asumir su papel en la tragedia. La renuncia verdadera no es la
no-accion, sino hacer lo que hay que hacer renunciando al resultado, confiando en el
dios y sus designios, en el director de la representacion, en su guién, en el plan divino
por muy destructivo que parezca.

La tercera es la mds importante y engloba a las otras: la entrega al dios y sus desig-
nios esta por encima de todo, de cualquier obligacion con terceros, de cualquier consi-
deracion referida al viejo dharma. La esperanza de vida mas alld de la muerte, el amor,
la devocion y la entrega al dios son la clave para aceptar sus misterios sin mayores pre-
guntas. En sintesis, no se trata solo de representar bien el papel para el que se ha nacido,
sino de asumir la masacre, el sufrimiento y la desgracia por amor a Krsna, el supremo
hacedor, confiando en su divina providencia. El sendero de la devocion seria el camino,
la respuesta y el consuelo.

Se entiende ahora mejor lo excepcional de la escena que describe Gandhari y las pa-
labras que se ponen en su boca y que desbordan este consuelo, y con ello en gran medida
el aspecto devocional que centra la obra. No es ella el entregado Arjuna. No es ella quien
acepta ese pafio caliente ante el mal que proviene del dios supremo, del que tanto amor
y compasion promete a sus fieles. Ella le maldice. Los autores han elegido la voz de una
mujer, de esta mujer, para la rebelion, la inttil rebelion, de sus titeres dolientes.

Es cierto también que cualquier oyente o lector podia recurrir a esos argumentos y
consuelos para interpretar las cosas en un sentido mas pio. Los autores abren el camino
imaginando a sus personajes haciéndolo, como hemos visto, a otros horrorizandose ante
esa maldicion de Gandhari que cae sobre el dios que adoran, o al propio Krsna desple-
gando su omnipotencia al absorberla con una sonrisa. Pero tampoco fabulan la interven-
cion ahora de alguien que repita aqui y ahora los argumentos de la Bhagavad Gita. Las
voces de hombres que siguen a la intervencion de Krsna hablan de cosas bien distintas
-Yudisthira contesta a preguntas de Dhrtarastra sobre la cantidad de muertos en la guerra
y su destino en el mas alla, se dispone la primera parte de las exequias- y sélo queda ya la
voz de Kunti desplegando el tltimo argumento que apuntala lo absurdo (lo humanamente
absurdo) de lo acontecido y, finalmente, las lamentaciones de su desolado hijo Yudisthira,
al que sus hermanos y su esposa comtn tendran que convencer en los libros siguientes de
aceptar un trono conseguido a costa de tantas cosas. Quizas no sea tampoco casual que,
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cuando todo parece haber vuelto a la calma, Kunti, otra mujer vuelva a destruir el orden
aparente de las cosas y a hacer ver como, efectivamente, desde la amarga perspectiva de
quienes han sido meros instrumentos, esa espantosa carniceria no tenia que haber sido.

7. NOTAS FINALES: DE LO EPICO A LO APOCALIPTICO.

Puede ser atil ubicar todo esto en una reflexion que se preste mas a un analisis com-
parativo. Antes de hacerlo, es necesario despejar el terreno de algunas perspectivas que
dificultan poder valorar lo que los autores del Mahabharata hacen al ubicar su historia
en medio de una catastrofe que da lugar, ademas, a un periodo posterior que dibujan
como catastréfico en si mismo.

Como lector del Mahabhdrata no puede menos que sorprenderme la seguridad con
la que el paradigma dominante de interpretacion de la obra la ha venido presentando
durante decenios como fruto de una acumulacion de, como minimo, ocho siglos (IV
a.C-IV d.C. segn la formulacién doctrinal de Hopkins?*) de capa sobre capa de elabo-
raciones sucesivas a partir de un supuesto nucleo verdaderamente épico. Espero haber
sabido mostrar al lector de este trabajo la finura artistica, intelectual y hasta emocional
que transpira este Canto 11° en el que hemos tendido a centrarlo, del todo incompatible
con una perspectiva meramente acumulativa.

Hay dos factores que pueden haber contribuido, en todo caso, al desconcierto de
tantos estudiosos. El primero es la complejidad estructural: junto a la historia principal
se introducen historias secundarias de todo tipo y textos sapienciales que llenan libros
enteros. El segundo es la complejidad ideologica, la existencia de perspectivas religiosas
e ideologicas diferentes claramente visibles en la obra. Ambos se entienden, sin embar-
go, aceptando que los autores no se sienten obligados a seguir ninguna pauta para su
obra, o al menos no las pautas que los criticos modernos han querido imponerles sobre,
por ejemplo, lo que es épico y lo que no es épico, y aceptando también lo obvio: que su
proyecto ideolégico politico no es sencillo, sino que trata de articular diferentes perspec-
tivas en lo que muy bien podriamos llamar un frente comun.

Frente a tanta complejidad, se podria casi disculpar la tentacién que supone para
los defensores del paradigma dominante el asignar componentes a capas temporales
distintas a repartir comodamente y a voluntad durante ocho siglos al menos. Uno de
los problemas insalvables de esta posicion, sin embargo, es que olvida una evidencia: la
soledad del Mahabharata, una soledad del que no le libra ni siquiera su casi coetaneo el
Ramayana. Y es que no hay ningun indice serio de la existencia de esa larga tradicion
épica que se supone que arroparia la creacion de la obra. En las épicas mesopotamicas,
griega, germana, islandesa, irlandesa, francesa, castellana, balcanicas... hay constancia
de todo un conjunto de obras, aunque hayan llegado sélo unas pocas hasta nosotros. No
hay nada parecido en el mundo indio, lo que apunta claramente a una construccion ex
novo. Tampoco lo hay, a pesar de argumentaciones tan sesudas como infundadas, en el
mundo romano, por ejemplo, y la Eneida es incomprensible sin ese vacio.

24 Ver su formulacién en HOPKINS, E. W.: The Great Epic of India, Character and Origin of
the Mahabharata, New York 1902; ver también la introducciéon de VAN BUITENEN, J. A. B.: The
Mahabharata. Vol.1. The Book of the Beginning, University of Chicago Press, Chicago, London, 1973,
XIII ss.; BROCKINGTON, J.: The Sanskrit Epics, Brill, Leiden, Boston, Kéln 1998.

ARYS, 10, 2012, [65-86] ISSN 1575-166X



82 FrErRNANDO WULFF ALONSO

Este factor pone en cuestion también la posicién de quienes tratan de compa-
tibilizar la perspectiva acumulativa de la obra con su obvio caracter artistico y las
manifestaciones no menos obvias de lineas muy soélidas de coherencia entre sus dife-
rentes partes, suponiendo una reelaboracion final de esa tradicion épica que carece de
constatacion®.

Otro problema es la imposibilidad de este paradigma hasta ahora dominante de ofre-
cer una perspectiva solida sobre el supuesto “ntcleo épico” alrededor del que se habrian
articulado las sucesivas capas afiadidas en el tiempo, dejando a un lado el criticable com-
ponente normativista de fondo sobre lo que es y no es épico. Es mas que significativo
que en el siglo de hegemonia de que ha gozado esta teoria no hayan sido sus proponentes
capaces de llegar a un consenso basico sobre éste y sus capas sucesivas, a pesar de los
variados, y a veces variopintos, intentos de hacerlo.

El resultado real del esfuerzo ha sido el ofrecer diferentes perspectivas sobre la gé-
nesis de una obra cuya incoherencia tendia a darse por hecha y que en realidad no eran
sino diferentes variantes sobre esa mutilacion de corte estratigrafico: se ha propuesto el
caracter tardio y afiadido de sus historias secundarias, de sus partes sapienciales, incluso
de los mismos Pandavas y del propio Krsna, de determinados libros —como el 11* o el 4°,
quizas demasiado bien estructurados a juicio de tales criticos-... y, como no, de la idea
del Kaliyuga y de la concepcion conexa del tiempo humano como el sucederse circular
de cuatro épocas, cuatro yugas, que se dan paso unos a otros en un proceso de inevitable
decadencia hasta renovar el ciclo.

Las perspectivas unitarias sobre la obra?, en cambio, parten de la base de la necesidad
de interpretarla sin mutilarla ni someterla al lecho de Procusto de los géneros literarios
occidentales, defendiendo una creacion unitaria por parte de un autor o un grupo de
autores trabajando en un equipo y durante un periodo relativamente breve de tiempo.
Se ha incidido, por ejemplo, en como se pretende con ella articular grupos que acepten
la autoridad de los Vedas y el lugar de los brahmanes, alrededor de una monarquia vish-
nuita y krishnaita, en particular frente a los elaborados modelos monarquicos budistas
fundados por Asoka en el s. III d.C. Las contradicciones doctrinales tendrian un sentido
precisamente en ese contexto de exigencia de atraccién de las posiciones religiosas asi-
milables que se pretenden articular a la sombra de la devocion, de la bhakti. La comple-
jidad estructural —historia principal, historias secundarias, textos sapienciales- no seria
sino otro recurso para la tarea artistica, religiosa y politica que se proponen. Y dentro
de esto, el concepto de los yugas, y del Kaliyuga, resulta no solo tan aceptable en su

25 Ver, por ejemplo, la posicién de J. L. Fitzgerald en la introduccién a la traduccién citada en n. 1, X VI,
n. 2;100-102; 114 ss.; 121 ss. y en “Mahabharata”, en MITTAL, S., THURSBY, G. (dir.): The Hindu World,
Routledge, New York 2004, 52-54.

26 Ver BIARDIEU, M.: Le Mahabharata: un récit fondateur du Brahmanisme et son interprétation,
2 vols., Seuil, Paris; y, en particular, HILTEBEITEL, A.: The Ritual of Battle: Krsna in the Mahabharata,
Suny Press, Albany 1991 (1976); idem: Rethinking the Mahabharata: A Reader’s Guide to the Education
of the Dharma King, University of Chicago Press, Chicago 2001; idem: Dharma. Its Early History
in Law, Religion, and Narrative, Oxford University Press, New York 2011; idem: Reading the Fifth
Veda. Studies on the Mahabharata. Essays by Alf Hiltebeitel, ed. por ADLURI, V. y BAGCHEE, ].,
Joydeep, Brill, Leiden 2011. Por otra parte, conviene hacer notar que esta perspectiva unitaria coincide con la
formulacion tradicional india de una obra realizada por un tnico autor.
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condicion de componente primigenio como cualquier otro componente, sino un factor
sin el que no se entiende en absoluto la obra?

Hablamos de una historia que ubican en un cambio de era marcado por el exterminio
de una generacion de héroes, en el contexto de sucesivas destrucciones de razas propias
de cada era, a peticion de la diosa Tierra agobiada por el peso de los humanos, con dos
guerras sucesivas centradas en dos ciudades, en la mas importante de las cuales es nuclear
el hijo de una diosa y un hombre (el mencionado Bhisma) que muere antes de que la
guerra acabe, y una mujer nacida para la catastrofe (Draupadi), que marcara la ofensa
que disparara una guerra que, ademas, acabara del todo cuando un falso caballo entre por
la noche en el recinto vallado donde duermen confiados y sin guardias unos enemigos
que se creen los vencedores. Después de una masacre que afecta a los dos bandos, y que
recordaran con horror sus supervivientes, se llega hasta nuestro tiempo presente, un
tiempo de decadencia.

Puede ser util sefialar aqui que en otros lugares he defendido que estos puntos coinci-
den plenamente con la interpretacion mas ant1gua de la Iliada, y de la Tebaida, la de las
Cypna poema central del Ciclo Epico, y del mismo Hesiodo y que se debe a una opcion
mas de los autores del Mahabharata que lo utilizan como guia®®. Lo que prima en esta
interpretacion de la Iliada es la imagen de un Zeus que manipula a todos para conseguir
la destruccion de una generacion gloriosa, pero también directamente relacionada con
un desorden intolerable en lo que deberia ser la justa relacion férreamente jerarquica de
divinidades y humanos. Representaria esto como nadie el glorioso Aquiles de la Iliada,
el hijo de la Diosa, que percibe finalmente lo inexorable de la destruccion y lo cruel de la
manipulacién a la que habria sido sometido, y que a pesar de su gloria esta destinado a
ser una sombra mas en el Hades. La desolacion sin esperanzas y el problema de la inexo-
rabilidad de unos planes divinos que se abren paso, en especial, a partir de manipular las
mentes de los hombres resultan claves en esta perspectiva de una catastrofe indistinta
y programada.

Lo que me interesa, en todo caso, es tomar ese modelo épico como ejemplo para
hacer ver qué lejos estan —o llegan- los autores del Mahabharata de él, se entienda
esto 0 no en términos de reinterpretacion concreta y real como yo lo hago. Centran su
obra en una catastrofe, es verdad, como ésta, pero articulan también las cosas de otra
manera. En un sentido muy inmediato, podriamos sefialar, por ejemplo, al interior del
texto, hechos como que el Zeus solitario que manejaria a divinidades y humanos para la

27 Ver, por ejemplo, HILTEBEITEL, A: Dharma..., 243 ss., 274 ss., y contrastese con el, por lo demas,
documentado trabajo de GONZALEZ-REIMAN, L.: The Mahabharata and the Yugas. Indias’s Great
Epic Poem and the Hindu System of World Ages, Peter Lang, New York etc., 2002.

28 Para esto y el tema de los usos de fuentes greco-romanas en la obra, ver WULFF ALONSO, F.:
Grecia en la India, El repertorio griego del Mahabharata, Akal, Madrid 2008; idem: «Heracles in the
Mahabharata», en Rivista degli Studi Orientali 71, 20,08, 73- 101;/idem: «Indra en femenino: notas entre
la India y Grecia a propésito del Mahabharata», en PEREZ JIMENEZ, A., CALERO, 1. (eds.): Awpov
Mvnpouvovvn. Homenaje a M. A. Durdn Lépez, Ed. Portico, Zaragoza, 347- 70; idem: «Greek Sources in
the Mahabharata», en ADLURI, V., BAGCHEE, ]J. (eds.): Ways and Reasons for Thinking about the
Mahabharata as a Whole, Pune (en prensa); idem: «The Fourth Book of the Mahabharata and its Greek
sources», en Proceedings of the 15th. World Sanskrit Conference, Epics and Puranas, (New Delhi, 5-10
Jan. 2012) (en prensa); idem: The Mahabharata and Greek Mythology, Motilal Barnasidass, New Delhi
en prensa).
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destruccion general, haya sido sustituido por la unanimidad de dioses y grandes rsis, y
sus acciones directas e indirectas lo hayan sido por la intervencién continua de Krsna
Vyasa, opuestos a unos asuras que representarian otro orden (o desorden) del mundo.

Mas alla de esto, puede ser util incidir en dos cuestiones a las que nos hemos referido
y que marcan diferencias esenciales, ideolégicas y narrativas, aunque, como hemos vis-
to, los poetas del Mahabharata no se dejen desbordar por ellas tanto como para no dar
voz al sufrimiento humano a través de Gandhari. La primera es la creencia en un mas
alla para los guerreros muertos. La segunda es el mas alla particular para los devotos del
dios por excelencia, de Krsna, ligado a la posibilidad de entregarse a sus divinos desig-
nios para aceptar la masacre.

Pero hay otro factor que me parece mas esencial para entender el nuevo papel de esta
catastrofe reinterpretada y es que se proyecta sobre un presente que se concibe como
directamente ligado a esa situacién de profunda crisis que nace con el Kaliyuga, el
tiempo en el que se sittia al oyente o al lector. No hay inocencia en situarlo alli, porque
no sigue a esto una mera lamentacion sobre la decadencia del presente sobre el pasado a
la manera, por ejemplo, de Hesiodo.

Ya hemos apuntado que hablamos de un marco politico inmediato: los tiempos de
crisis que se habrian abierto entonces proyectaban la necesidad de una monarquia apro-
piada presidida por un Krsna al que se sittia en un pasado para el que no hay ninguna
referencia védica. Con esta obra Krsna preside el pasado que se inventa y se sitda, para
el presente y el futuro, como el divino protector del rey dharmico, destinado en la me-
dida de lo posible a detener el Kaliyuga y construir el Krtayuga. Pero ademas se sitta
al oyente o al lector ante una realidad explicitamente amenazada, llena de extranjeros
—griegos, Sakas.. .-, herejes —budistas. . .- y descreidos, ademas de todo tipo de pecadores,
en un contexto que se define como de creciente degradacién, y al que se apunta desde la
perspectiva de esa monarquia imperial®.

Hay lugar en la obra hasta para concentrar textos referidos a viajes al mas alla, el des-
tino de las almas, las crecientes desgracias del presente e incluso una profecia que sitta la
llegada de un salvador que impondria por las armas en el futuro el orden justo sobre ese
caos, un salvador que tiene nombre: Kalki*. Todo ello, por lo demas, tendra una clara
continuidad en la religion y cultura del Subcontinente.

He querido terminar refiriéndome a estas cuestiones para hacer ver algo que no se
le escapara a un lector conocedor de las vicisitudes del mundo mediterraneo alrededor
del periodo del cambio de Era: la fuerte presencia en el Mahabharata de componentes
que remiten al complejo mundo de la apocaliptica®. Pero este tema —al que en parte

29 Ver HILTEBEITEL, A.: Rethinking...,5 ss., para la comprension de la obra en un contexto histérico
de imperios e invasiones.

30 Hay una sorprendente concentracion de estos elementos en el libro 3° del Mahabharata, donde, aparte
de diversos viajes a los mundos del mas alla, tiene una especial relevancia el largo discurso de Markandeya
(Mbh. 3.181-221), que incluye el concepto de karman y el destino de la almas (181), las fases del mundo
humano y su decadencia en la final, junto con los grandes ciclos césmicos y el papel de Krsna en el momento
de su destruccién y recreacién (186-7), y una profundizacién en el Kaliyuga y sus desgracias con el papel
regenerador de Kalki (188-9) que traerd la renovacion. el Krtayuga.

31 Una presentacién sucinta e interesante de la apocaliptica en COLLINS, J. J.: «Introduction: Towards
the Morphology of a Genre», en COLLINS, J. J. (dir.): Apocalypse. The Morphology of a Genre, Semeia 14,
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apunt6 hace afios Kerenyi conectando con el Mahabhdrata la Egloga 4* de Virgilio®-
desborda este trabajo y exige otro mas amplio. Los autores de la obra podrian haber
estado manejando diferentes modelos, por decirlo asi, de catastrofes, como minimo las
épicas y las apocalipticas. Tampoco, por cierto, la idea de un mas alld para los devotos
del dios esta tan lejos de la onda mistérica que afecta al mundo mediterraneo alrededor
del cambio de era.

Si todo esto es asi, se probaria adicionalmente la capacidad de los autores del
Mahabharata para retomar y recrear todo aquello que les convenia y dirigirlo hacia
sus objetivos ideologicos, politicos y artisticos. Mas complejidades a analizar, no a ne-
gar, para entender una obra genial, y en la que consiguen que resuene, a pesar de todo,
el llanto de las mujeres, el llanto de todos nosotros.

Society of Bil;lical Literature, Atlanta 1979, 1-20.
32 KERENYI, K.: «Das persische Millennium im Mahabharata bei der Sibylle und Vergil», en
Klio, 29, 1936, 1-35.
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RESUMEN

En este articulo se propone en primer
lugar una revision de las alusiones rela-
tivas al fin del mundo insertas en textos
funerarios y magicos de diferentes épocas.
Se analiza el contenido, contexto e impli-
caciones de estas referencias escatolégicas.
Después se aborda la caracterizacion de la
ciudad de Heracle6polis Magna como lu-
gar en que se produce el levantamiento de
dioses y humanos contra el dios creador y
el posterior aniquilamiento de éstos. Par-
tiendo de ideas formuladas por M. Smith
y M. Kemboly sobre el ciclo mitico solar y
aplicadas por estos investigadores a otros
relatos de rebelion contra la autoridad di-
vina, se plantea una nueva interpretacién
de los argumentos miticos de destruccion
heracleopolitanos: u contrapunto se en-
cuentra en el reforzamiento del poder del
dios Sol, que vence a sus enemigos y asu-
me la soberania en la propia Heracle6polis

Magna.

ABSTRACT

In this article I bring forward a re-
view of the allusions related to the end
of the world inserted in funerary and
magic texts belonging to different peri-
ods. I analyze the content, context and
the implications of these mythological
references. Then I explore the character-
ization of Heracleopolis Magna as a place
where the uprising of gods and humans
against the creator god and their subse-
quent annihilation occurred. Building on
ideas of M. Smith and M. Kemboly about
the solar mythical cycle and applied by
these scholars to other compositions cen-
tered on the rebellion against the divine
authority, I suggest a new interpretation
for the mythical Heracleopolitan argu-
ments of destruction: their counterpoint
can be found in the perpetuation of the
rule of the Sun god, who defeats his en-
emies and assumes sovereignty in Hera-

cleopolis Magna.
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Los egipcios antiguos conocian bien los efectos catastroficos que el exceso o la falta
de agua en el momento de la crecida del rio podian ocasionar en su mundo ordenado y
en su ciclo agricola regular. Sequias e inundaciones demasiado abundantes traian peri6-
dicamente la sombra de las hambrunas y los desérdenes sociales a un territorio bendeci-
do por el “don del Nilo™. Ademas, la amenaza de inestabilidad se cernia a diario sobre
otro de los ejes naturales y culturales fundamentales de esta civilizacion: el curso solar.
El dios Sol surcaba cada jornada el cielo inferior buscando un nuevo amanecer, pero has-
ta que los primeros rayos despuntaban en el horizonte oriental, la noche era el momento
en que se extendia el miedo a que el ritmo coésmico se interrumpiera y no volviera a
verse la luz. La mayor amenaza en su periplo nocturno la constituia la serpiente Aapep
(la Apofis griega), que con su mirada podia petrificar al séquito de la barca del astro y
con sus fauces podia absorber gran cantidad de agua impidiendo en ambos casos que la
embarcacién continuara navegando?. Sin duda, estos dos procesos (el fluvial y el solar)
y las amenazas que acechaban a ambos eran bien conocidos por los habitantes del Valle
del Nilo.

Aunque el Egipto antiguo evoca en nuestra imaginacion la idea de una sociedad que
aspiraba a la eternidad y segura de su destino, la nocién de que un dia el mundo regido
por la maat (el concepto de verdad-orden-justicia que gobierna en todos los niveles

* Las piblicaciones periédicas citadas serdn abreviadas usando las siglas establecidas por el IFAO (Institut
francais d'archéologie orientale), que pueden consultarse en: http://www.ifao.egnet.net/uploads/publications/
enligne/Abreviations.pdf

1 Desde la ideologia regia los textos oficiales presentan las crecidas en exceso abundantes no como una
catastrofe, sino como un signo del favor divino hacia el monarca (BICKEL, S.: «Creative and destructive
waters», AMENTA, A., LUISELLE, M. M., SORDI, M. N. (eds.): L’acqua nell’Antico Egitto, Rome, 2005,
191-200). Un texto/analizado por BICKEL, S.: «The Inundation Inscription in Luxor Temple», BROEKMAN,
G. P. F., DEMAREE, R. J., KAPER, O.E. (eds.): The Libyan Period in Egypt. Historical and Cultural
Studies into the 21%-24"" Dynasties: Proceedings of a Conference at Leiden University, 25-27 October
2007, Leuven, 2009, 51-55, resulta excepcional; recoge las reacciones de la poblacién tebana ante una
inundacién catastréficamente elevada (hasta 70 cm por encima del nivel que se consideraba idéneo para la
agricultura), sin ocultar las dudas humanas que planearon entonces sobre la bondad de la divinidad cuando ésta
habia tolerado una crecida de consecuencias dramaticas.

2 Un ejemplo elocuente del poder paralizador de Aapep se encuentra en la recitacion 108 del Libro de
la Salida al Dia. Una traduccién del texto es ofrecida por ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead or
Going Forth by Day: Ideas of the Ancient Egyptian Concerning the Hereafter as Expressed in their
own Terms, Chicago, 1974, 85-86 (seccién § S 1-3). Sobre las més tempranas referencias a Aapep en textos
funerarios, véase BICKEL, S.: «Die Jenseitsfahrt des Re nach Zeugung der Sargtexte», BRODBECK, A. (ed.):
Ein dgyptisches Glasperlenspiel. Agyptologische Beitrdge fiir Erik Hornung aus seinem Schiilerkreis,
Berlin, 1998, 41-57 (43-48). Sobre su figura en general: KEMBOLY, M.: The Question of Evil in Ancient
Egypt, London, 2010, 244-294, 345-356.
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de la realidad) se acabaria y de que todo lo creado seria destruido aparece reflejada en
algunos textos funerarios y magicos de distintos periodos histéricos. Sin embargo, estas
concepciones no encontraron el mismo eco en las fuentes escritas que los episodios cos-
mogonicos, los cuales, desde diferentes puntos de vista, describian sucintamente como
el mundo habia llegado a la existencia a partir del elemento acuatico, inerte y oscuro
primigenio (llamado Nuu). No en vano, ante el respeto que provocaba entre los egip-
cios el poder de la palabra para transformar y animar la realidad, se evitaba invocar la
idea del final del mundo y se conjuraba asi la posibilidad de que el caos reinante antes
de la creacién volviera a instalarse en la tierra. En este trabajo se repasaran primero los
episodios mas significativos sobre la disolucion de lo creado que quedaron insertos en
composiciones mégicas y funerarias y,a continuacion, me centraré en las amenazas de
destruccion de la humanidad y del cosmos que tienen como marco de accién la ciudad
de Heracle6polis Magna. Se dejaran de lado otras fuentes que contienen referencias es-
catologicas, como las literarias, de las que es un caso emblematico el del Cuento del
Ndufrago. Se recordara que en esta narracion, un marinero al que una tormenta ha des-
pojado de todo y arrojgdo a la “isla del ka” se encuentra con una serpiente de tamafio y
poder sobrenaturales. Esta no sélo le relata como todos sus hermanos ofidios murieron
cuando una estrella golpe¢ la tierra reduciendo sus cuerpos a cenizas, sino que también
vaticina que cuando el naufrago regrese a tierra firme la isla desaparecera misteriosa-
mente engullida por las aguas del mar®. Tampoco se tratara aqui el caso de la abundante
literatura profética y oracular egipcia, a veces también llamada “apocaliptica”, para la
que existen numerosos trabajos*.

1. EL FIN DEL MUNDO EN TEXTOS FUNERARIOS Y MAGICOS.

Referencias a la disolucién de todo aquello que fue creado en un pasado lejano (al
que las fuentes se refieren como “la primera VCZ% se introdujeron en textos de caracter
magico y funerario®. Generalmente, revisten la forma de amenazas proferidas por magos

3 Una traduccion al castellano de este relato, conservado en el papiro 1115 del Museo de I'Ermitage datado
en el Reino Medio, puede encontrarse en LEFEBVRE, G.: Mitos y cuentos egipcios de la época faraénica,
Madrid, 2003, 63-65 (la traduccién de esta obra, publicada en francés, fue realizada por J. M. Serrano Delgado).
Testimonios de la caida de meteoritos se encuentran en otras fuentes como la estela de Djebel Barkal de
Thutmosis III (Urk. IV 1238 -traduccién del pasaje en GALAN, J. M.: El Imperio Egipcio. Inscripciones,
ca. 1550-1300 a.C., Madrid, 122-123-). También un decreto oracular de finales del Reino Nuevo, que contenia
promesas hechas por deidades de que protegeran en todo tipo de circunstancias al individuo que porta este
documento a modo de amuleto, sefiala: “le mantendremos a salvo de la estrella que cae del cielo y que golpea
a uno contra el suelo” (papiro London BM EA 10083, rto, 13-16, EDWARDS, 1. E. S.: Hieratic Papyri in the
British Museum 1V, Oracular amuletic decrees of the late New Kingdom, London, 1960, 1, 2, 11, PI. 1).

4 Sobre este tipo de relatos y una discusién sobre los elementos apocalipticos que contienen, destacamos
las contribuciones a la obra de HELLHOLM, D. (ed.): Apocalypticism in the Mediterranean World and the
Near East. Proceedings of the International Colloquium on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17,
Tiibingen, 1989, de BERGMAN, ].: ddntroductory remarks on Apocalypticism», 51-60 y de GRIFFITHS, J.
G.: «Apocalyptic in the Hellenistic Era», 273-293.

5 Se ofrece una recopilacion en orden cronologico de los trabajos que han abordado cuestiones relativas
al fin del mundo en este tipo de fuentes: SCHOTT, S.: «Altdgyptische Vorstellungen vom Weltende», Studia
Biblica et Orientalia 3,1959, 319-330; KAKOSY, L.: «Ideas about the Fallen State of the World in Egyp‘man
Religion: decline of the Golden Age», AcOr (B), 1964, 205-216; ASSMANN, ].: Zeit und Ewigkeit im
alten Agypten. Ein Beitrag zur Geschichte der Ewigkeit, Wiesbaden, 1975, 23-28; HORNUNG, E.:
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o difuntos contra los dioses con la intencién de forzarles a que actuaran en su favor. En
cualquier caso, no se trata de relatos narrativos o de descripciones detalladas sobre los
ultimos dias del cosmos, sino de breves alusiones o de afirmaciones aisladas acerca de ac-
ciones o estados imperantes en el momento del colapso del mundo divino o conducentes
a éste. Generalmente, en estas fuentes tampoco se dan datos precisos sobre el momento
en el que sobrevendra el final del mundo, ya que éste sélo se vislumbra como una ame-
naza potencial o como un suceso que acaecera en el futuro mas lejano.

Los testimonios mas antiguos de estas amenazas de colapso quedaron registrados en
los llamados Textos de las piramides (en adelante TP), que componen el corpus de
literatura funeraria del Reino Antiguo (ca. 2700 - 2200 a.e.) usado por los monarcas,
y progresivamente por su entorno mas directo, en la decoracion de sus tumbas para
la superacion del trance de la muerte. Posteriormente, las referencias escatologicas se
integraran en los Textos de los atatides (en adelante CT), un conjunto heterogéneo
de producciones que se pusieron por escrito ya a finales del Reino Antiguo, pero sobre
todo entre el Primer Periodo Intermedio y el Reino Medio (ca. 2200 - 1650 a.e.), y en el
que se aprecia una ampliacion del marco social y geografico de uso respecto a TP. Otro
compendio de caracter funerario, el erréneamente conocido como Libro de los Muer-
tos y calificado por los egipcios de Libro de la Salida al/durante el Dia (en adelante
LdSD), recogera desde finales del Segundo Periodo Intermedio y sobre todo desde el
Reino Nuevo en adelante alusiones al fatal desenlace del cosmos.

Un primer ejemplo elocuente de referencias escatologicas se encuentra en la reci-
tacion TP 254. En ésta, el rey advierte que dejaran de existir las diferencias entre los
elementos que configuran el espacio necesario para la existencia y se llegara a una inercia
total si no se le concede un lugar en el cielo, es decir, si no se le acoge en la comunidad
divina:

«El Pelicano predecira, el P4jaro-resplandeciente (algunas variantes
de esta férmula en CT mencionan al benu o garza) emergera, el
Grande se alzard y las Eneddas comenzardn a gritar (diciendo): la
tierra esta completamente obstruida por diques, porque las dos ca-
denas montafosas a cado lado del rio se han unido y las dos orillas
se han unido, los caminos se han hecho impracticables para aquellos
que quieran pasar y las pendientes han sido destruidas para aquellos
que quieran subir?®.

«Verfall und Regeneration der Schopfung», Eranos-Jb 46, 1977, 411-449; KAKOSY, L. «Schépfung
und Weltuntergang in der dgyptische Religion», StudAeg 7, 1981, 55-68; BRUNNER, H.: «Weltende»,
HELCK, W., WESTENDORF, W. (eds.): Lexikon der Agyptologie, Wiesbaden, 1986, VI, 1213; BICKEL,
S.: La cosmogonie égyptienne avant le Nouvel Empire, Fribourg, Géttingen, 1994, 228-231; MEEKS, D.,
FAVARD-MEEKS, Chr., La vida cotidiana de los dioses egipcios, Madrid, 1994, 33-37; HORNUNG, E.:
El Uno y los multiples, concepciones egipcias de la Divinidad, Madrid, 1999, 151-154; KEMBOLY, M.:
The Question of Evil..., passim.

6 Pyr. 278 b - 279 c. Una reciente traduccion de este pasaje es ofrecida por ALLEN, J. P.: The Ancient
Egyptian Pyramid Texts, Atlanta, 2005, 43 (165). Formulaciones practicamente idénticas se encuentran en
el siguiente gran corpus de literatura funeraria, los Textos de los atatides: CT VI, 231d-k [619] y CT V1, 236
e-k [622]. Traducciones de estos textos se encuentran en: CARRIER, C.: Textes des sarcophages du Moyen
Empire égyptien (translittération et traduction intégrale), Monaco, 2004, 1420-1421. Un analisis de todas
estas formulas es emprendido por CANNUYER, C.: «Le Pélican céleste dans les textes funéraires égyptiens»,

ARYS, 10, 2012, [87-112] ISSN 1575-166X



92 Lucia Diaz-IGLESIAS LLANOS

En este pasaje puede apreciarse coémo la catastrofe viene presagiada por ciertos ani-
males a los que los egipcios atribuian capacidades proféticas como el pelicano o la garza’.
No en vano, la segunda desempefia un papel importante en la creacion, se vincula con la
crecida, el tiempo y el destino, se tiene por simbolo de todo cambio, rejuvenecimiento y
renacimiento y ocupa un lugar destacado en la imagineria del Mas Alla. Por otro lado,
cabe destacar que en estas composiciones funerarias la descripcion de los cataclismos
suele hacerse en términos muy dramaticos y se recurre con frecuencia a las mismas
imagenes de inversion o perturbacién del orden natural que dominan el texto anterior.
No so6lo las montafias y las orillas se replegaran sobre si mismas limitando el lugar inter-
medio en el que se desarrolla la vida humana. Ademas, se interrumpira el curso del sol
de forma que el tiempo, la luz y la vida se desvaneceran en la oscuridad. Con frecuencia,
en este tipo de textos se insiste también en que el cielo (identificado con la diosa Nut) se
desplomara sobre la tierra o incluso se anuncia que el rio Nilo cambiara la orientacion de
su curso. Los siguientes pasajes ofrecen ejemplos ilustrativos de todos estos fenémenos:

“Que haya relampagos y lluvia. Yo golpearé los brazos de Shu que sujetan el cielo y
lanzaré mi hombro contra la rampa en la que te apoyas™, proclama desafiante el difunto
en TP 255 si la dignidad a la que aspira no le es concedida. “Mi frente es levantada por
el brazo izquierdo de Shu con el que ¢l sostiene a Nut. Si mi frente se cae por tierra, la
frente de Nut se caerd por tierra™, afirma el finado, orgulloso de contar con el apoyo de
los dioses en la vida de ultratumba. “Re no se alza mas hacia el cielo, sino que es el Nilo
el que se eleva al cielo y vive de la verdad, mientras que Re desciende hacia el agua y vive
de los peces™, vaticina el difunto si no se le concede la justificacion y victoria frente a
sus enemigos necesarias para la vida en el Mas Alla.

La amenaza contenida en los dos primeros textos se explica por el papel asignado a
Shu en la cosmogonia heliopolitana y la posicion fisica que ocupa en el universo®. Este
dios encarna el espacio aéreo, la luz y el vacio, nociones imprescindibles para el desa-
rrollo de la vida, lo que explica que fuera la primera divinidad traida a la existencia por
Atum, el creador autégeno. Shu fue colocado entre sus propios hijos, Gueb (personiﬁ—

Le ciel dans les civilisations Orientales, AOB (L), XII, 1999, 43-58.

7 Sobre el papel del pelicano, véase: CANNUYER, C.: «Le Pélican céleste...», quien matiza la
consideracién de éste como un ave profética en favor de un simbolismo celeste (como encarnacién de la diosa
Nut). El significado del pajaro benu es tratado por: KAKOSY, L.: «<Phénix», OTTO, E., HELCK, W. (eds.):
Lexikon der Agyptologie, Wiesbaden, 1982, IV, 1030-1039; CLARK, R. T. R.: «The Origin of the Phoenix.
A Study in Egyptian Religious Symbolism. Part I: The Old Empire», University of Birmingham Historical
Journal 2.1,1949, 1-29 y «The Origin of the Phoenix, Part II: Middle Kingdom developments», University
of Birmingham Historical Journal 2.2, 1950, 105-140; CASTEL RONDA, E.: Egipto, signos y simbolos
de lo sagrado, Madrid, 1999, 97-99; MOLINERO POLO, M. A.: «Fénix», ALVAR, J. (ed.): Diccionario de
mitologia universal, Madrid, 2000, 333.

8 Pyr. 298 ¢ - 299 b, traduccién en ALLEN, J. P.: The Ancient Egyptian... 45.

9 CT V, 27 a-c[366], traduccién reciente en CARRIER, C.: Textes des sarcophages..., 899.

10 LdSD 65: ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead. ..., 60 (LdSD 65 Naville, seccién § S 3).

11 Sobre Shu pueden consultarse: BARTA, W.: Untersuchungen zum Gotterkreis der Neunheit,
Miinchen, Berlin, 1973: 85-89; ALTENMULLER, B.: Synkretismus in den Sargtexten, Wiesbaden, 1975,
209-216; DERCHAIN, P.: «Sur le nom de Chou et sa Fonction», RIE 27, 1975, 110-116; ALLEN, J. P.:
Genesis in Egypt: the philosophy of ancient Egyptian creation accounts, New Haven, Connecticut, 1988,
15-17, y BICKEL, S.: «<Un Hymne a la Vie. Essai d’analyse du Chapitre 80 des Textes des Sarcophages»,
Hommages a Jean Leclant, Le Caire, 81-97 y La cosmogonie égyptienne..., 129-136, 188-196.
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cacion de la tierra) y Nut (encarnacion del cielo), como el espacio aéreo y luminoso que
mantiene separados a los dos elementos cosmicos. Esta concepcion dio lugar a muchas
representaciones iconograficas que muestran al dios con los pies apoyados sobre su hijo
y sosteniendo con sus manos a su hija (fig. 1). Teniendo en cuenta la funcién que le es
asignada se entiende mejor la amenaza que se cierne sobre el mundo creado en los ejem-
plos citados si los brazos del dios dejan de sostener la boveda celeste.

En textos de caracter magico, compuestos para conjurar algin tipo de enfermedad o
de mal, se encuentran las mismas formulaciones sobre trastornos cosmicos que aparecen
en composiciones funerarias. En este caso, se amplian los enunciados mas alla del ambito
natural para cubrir plenamente la esfera social y cultual con alusiones a sacrilegios de
todo tipo: se dejan de depositar ofrendas a los dioses, se prende fuego a santuarios, se
sacrifican animales sagrados e incluso el cuerpo de Osiris es violentado y se divulgan los
secretos mas sagrados. Estas alusiones “apocalipticas” se insertan en las amenazas que
el mago lanza bien al agente que causa las molestias para que abandone el cuerpo de su
paciente y cese el malestar, bien a las mismas potencias divinas que rigen el cosmos para
que le ayuden en su causa'. Dos ejemplos significativos ilustran estas ideas:

«Si aquél que est4 sobre el agua (=el cocodrilo) abre su boca o si gol-
pea con sus patas, entonces yo haré que la tierra caiga en el abismo
del agua primordial, el Sur se convertira en el Norte y la tierra se
invertira»,

Asi proclama quien recita una férmula para conjurar la amenaza de una sequia y
alejar a los peligrosos saurios que acechan en el rio.

«Si ella (=Isis) pasa su tiempo sin dar a luz [...] el cielo no existira
mas, la tierra no existirda mas, los cinco dias epagémenos no exis-
tiran mas, las ofrendas no seran entregadas mas a ninguno de los
dioses de Heliopolis, la inercia se originara en el cielo del Sur, los
combates estallaran en el cielo del Norte y los lamentos estaran en
los asientos de los dioses. Shu no se elevara mas, Hapi no fluira mas
cuando él deberia crecer en su momento»'*.

Son las palabras pronunciadas ante el estado de ansiedad de Isis, quien ve como se
retrasa el anuncio de que estd embarazada de Horus.

En el fondo, la mayoria de estas alusiones a cataclismos presentes en textos funera-
rios y magicos giran en torno a las mismas ideas: la inversién del orden y la disolucion

12 Numerosos ejemplos de amenazas a dioses en los textos magicos son citados por SAUNERON, S.:
«Aspects et sorts d'un theme magique égyptien: les menaces incluant les dieux», BSFE 8, 11-21. Amenazas
contra los dioses o sus efigies de culto tienen su antecedente en textos funerarios y son analizadas por
GRAPOW, H.: «Bedrohungen der Gétter durch den Verstorbenen», ZAS 49, 1911, 48-54.

13 Papiro London BM EA 10042 (mas conocido como papiro magico Harris) VII, 1-4, LEITZ, C.:
Magical and medical papyri of the New Kingdom, 1999, London, 40.

14 Papiro Leiden I 348, verso 11, 5-8, traduccion y comentario en BORGHOUTS, J. F.: The Magical
Texts of Papyrus Leiden I 348, Leiden, 1971, 30-31 (n® 34), 171-173.

ARYS, 10, 2012, [87-112] ISSN 1575-166X



94 Lucia Diaz-IGLESIAS LLANOS

de las diferencias en una unidad o lo que el egiptélogo hiungaro L. Kakosy califico de
“repeticion negativa de la creacion”. Se recordara que el proceso cosmogonico se con-
cebia en el mundo egipcio como la paulatina separacién de los elementos que en origen
estaban unidos'™. Si la direccién del desarrollo se invertia, el resultado era el fin de la
diversidad vital y la vuelta a la uniformidad cadtica original. De hecho, se trataba de
una amenaza latente puesto que el caos primigenio no dej6 nunca de estar presente en
el mundo una vez se puso en marcha el proceso genésico, sino que desde los limites del
cosmos ordenado rodeaba e irrumpia intermitentemente en el espacio y el tiempo de la
creacion. Este retorno al Nuu vislumbrado en composiciones funerarias y mégicas apa-
rece evocado también como horizonte final en algunos mitos narrativos del Reino Nue-
vo como el llamado Libro de la Vaca Celeste o la Destruccion de la humanidad?,
sobre el que se volvera en la segunda parte de este trabajo. En €l, se recogen con finalidad
etiologica los acontecimientos que conducen al estado en el que se encuentra el mundo
después de que los seres humanos se han sublevado contra Re, estado que se caracteriza
por la separacion de divinidades y humanos por un lado, y por la triparticion del espacio
en cielo, tierra e inframundo por el otro. Lo mas signiﬁcativo para el presente caso es
que después de conocer los planes abyectos de los rebeldes, Re proclama: “yo regresaré al
agua primigenia, al lugar del que yo emergi™®. También la Profecia de Neferti, una fic-
cion literaria del Reino Medio que describe el estado cadtico que reinara en Egipto hasta
la llegada de un monarca que administre eficazmente el territorio, refleja este retorno al
origen. Asi, el sabio vaticina en esta composicion: “lo creado ha vuelto al estado de lo
increado, de forma que Re debe comenzar de nuevo con la creacién™.

En la mayoria de las referencias a catastrofes revisadas hasta este punto no queda
claro si en los textos se alude a la llegada del desenlace final del mundo o si se trata sélo
de una destruccién parcial de determinados elementos césmicos o de una interrupcion
temporal del curso normal de la actividad ritual. Sin embargo, dos composiciones fu-
nerarias presentan un desarrollo mas amplio acerca de estos temas y seran analizadas a
continuacién. Se trata de las recitaciones CT 1130 y LdSD 175, frecuentemente citados
en estudios sobre escatologia egipcia. La primera parece haber sido en origen una areta-
logia, que formaba parte del culto divino y que se incluy6 a posteriori en el repertorio
funerario de CT con las modificaciones necesarias para adaptarla en beneficio del difun-

15 KAKOSY, L.: «Schopfung und Weltuntergang... », 57-58.

16 ALLEN, J. P.: Genesis in Egypt..., 13-35; BICKEL, S.: La cosmogonie égyptienne..., 113-209.

17 Editado por HORNUNG, E.: Der dgyptische Mythos von der Himmelskuh: eine Atiologie des
Unvollkommenen, Freiburg, Géttingen, 1991> y ampliamente analizado por N. GUILHOU en La vieillesse
des dieux, Montpellier, 1989 y en «Myth of the Heavenly Cow», DIELEMAN, ]J., WENDRICH, W. (eds.):
UCLA, Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles: 1-9 (http:/digital2.library.ucla.edu/view Item.do?ark=
21198/22002311pm).

18 HORNUNG, E.: Der dgyptische Mythos..., 37; GUILHOU, N.: La vieillesse..., 15.

19 LICHTHEIM, M.: Ancient Egyptian literature: a book of readings, Berkeley, London, 20067, I,
141. En realidad, este enunciado se integra en el topico del “mundo al revés” o de descripcion del caos, un
tema explorado con profusién en las producciones literarias del Reino Medio y analizado por ASSMANN, J.:
«Kénigsdogma und Heilserwartung. Politische und kultische Chaosbeschriebungen in dgyptischen Texten»,
HELLHOLM, D. (ed.): Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East. Proceedings
of the Inﬁernational Colloquium on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, Tibingen, 1989, 345-377
(346-364).
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to. En ella, Atum, bajo el calificativo de “Sefior del Universo”, se autopresenta como
artifice de los requisitos para que los humanos vivan y defiende la perfeccion de su obra
al sefialar que hizo a todos los seres iguales y no les instig6 a hacer el mal, sino que éste
surgi6 en sus corazones. Después, dirige un discurso a los tripulantes de la barca solar
informandoles de lo que acaecera al universo en un futuro muy lejano:

«He colocado millones de afios entre yo y este Cansado de Corazéon
(=Osiris), el Hijo de Gueb. Pero entonces yo estaré sentado (=viviré)
junto a ¢l en un Gnico lugar. Las ciudades se convertiran en colinas,
las colinas en ciudades y una casa destruird a la otra»?.

La imagen de la destruccion y del abandono de los espacios construidos por los seres
humanos (ciudades y casas) resulta desoladora. J. Assmann ha sefialado que el uso de
la preposicion “entre” en el primer enunciado serviria para marcar una diferencia y una
distancia entre el cielo (donde habita Atum) y el inframundo (reino de Osiris), separa-
cion que quedaria abolida con la vuelta al estado inicial al final de los tiempos, una vez
transcurrido el plazo de millones de afios asignado al mundo ordenado®.

De forma similar a CT 1130, LdSD 175 tampoco parece haberse originado en el con-
texto funerario y, de nuevo, el cataclismo final que lo absorbera todo es anunciado por
el dios creador en un dialogo entre él y Atum?. El acontecimiento desencadenante es,
en este caso, el levantamiento contra el poder de este ultimo por parte de los hijos de
Nut, probable alusién a la cuarta generacion de dioses de la Enéada (Osiris, Isis, Neftis y
Seth) o a toda la comunidad divina. A los rebeldes, Thot, deidad intimamente ligada al
computo del tiempo, les depara una reduccion de sus afios sobre la faz de la tierra. Osiris
es el tinico al que Atum salva del castigo porque le ha reservado el reino del inframundo.
Una vez instalado en su nuevo dominio, Osiris se interesa por su futuro y cuando le
pregunta al segundo “{cual es mi tiempo de vida?”, el creador divino le responde con el
siguiente discurso:

«T habris (de vivir) mas de millones y millones de afios, una vida
de millones (de afios). Yo voy a destruir todo lo que he creado, y la
tierra volvera al agua primordial, a la crecida, como fue en el princi-
pio. Yo [ Atum] permaneceré solo junto con Osiris después de haber

20 CT VII, 467 e - 468 b (version del atatd hermopolitano B9C; traduccion en CARRIER, Cl.: Textes
des sarcophages..., 2315). El estudio de la estructura y origen de esta composicion y sus relaciones de forma y
fondo con otros pasajes de CT ha sido emprendido por OTTO, E.: «Zum Komposition von Coffin Texts Spell
1130», ASSMANN, J., FEUCHT, E., GRIESHAMMER, R. (eds.): Fragen an die altcigyptische Literatur.
Studien zum Gedenken an Eberhard Otto, Wiesbaden, 1977, 1-18. BACKES, B.: Das altdgyptische
Zweiwegebuch. Studien zu den Sargtext-Spriichen 1029-1130, Wiesbaden, 2005, 121, 426-428, desafia
la interpretacion tradicional de este pasaje como descripcion del fin del mundo y propone que contiene una
alusion al inicio de una nueva era.

21 ASSMANN, J.: «kKénigsdogma und Heilserwartung...», 352.

22 LdSD 175 es transmitido en varios manuscritos fechados desde el Reino Nuevo en adelante. Paralelos a
este texto en CT y en un himno a Osiris grabado en el templo de Opet en Karnak de época de Ptolomeo VIII
son comentados por OTTO, E.: «Zwei Paralleltexte zu TB 175», CdE 74,1962, 249-256.
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tomado otra forma, la de una serpiente que los hombres no conocen

y que los dioses no ven»* .

Estos dos textos dan cuenta de dos hechos de fundamental importancia dentro de
las concepciones escatolégicas egipcias que seran analizados para terminar este primer
apartado: el cataclismo tiene su origen en una rebelion de seres humanos y/o divinos
contra el creador; la disolucién del mundo no implica su destruccién total y definitiva,
sino que se prevé una forma de “postexistencia” o de duracidén posterior que, como
veremos, implica una vuelta al origen (al océano primordial y a la forma pristina del
demiurgo).

En primer lugar, la nocion mitica de la rebelion contra Re se manifiesta en fuentes
que cubren un amplio arco cronoldgico en forma de alusiones o de relatos mas desarro-
llados relativos al levantamiento de la sociedad divina y/o humana contra el dios Sol y
su consiguiente castigo. En el Primer Periodo Intermedio/Reino Medio, los aconteci-
mientos aparecen recogidos en composiciones literarias (Instrucciones para Merika-
re**) y en textos funerarios®. En el Reino Nuevo se multiplican las alusiones a estos
eventos fatidicos en los llamados Calendarios de dias fastos y nesfastos, en los cuales
se asigna a cada jornada una calificacién positiva o negativa en vista del acontecimiento
mitico con que se relacionan?, en textos funerarios (LdSD 17 y 175¥) y en mitos narra-
tivos como el Libro de la Vaca Celeste®. Estos desarrollos culminan en los periodos
Tardio y Grecorromano cuando el episodio de la rebelién contra la autoridad divina,
esté encarnada en Re o en otro dios-rey, entra a formar parte de relatos cosmogonicos
(cosmogonia de la diosa Neit en Esna?®) y mitoldgicos (capilla de Saft el-Hena®; comba-

23 LdSD 175, traduccién en ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead..., 184 (seccién § S 1-3).

24 Papiro de I'Ermitage 1116 A verso, E. 133-134. El pasaje es discutido por LORTON, D.: «God’s
beneficient Creation: Coffin Texts Spell 1130, The Instruction for Merikare and the Great Hymn to the Aton»,
SAK 20,1993, 125-155 (139-143), quien rechaza la interpretacion tradicional como alusion a la destruccion de
la humanidad, y QUACK, J. F.: Studien zur Lehre fiir Merikare, Wiesbaden, 1992, 95-97.

25 A CT VII, 463 f - 464 b [1130], ya comentado, debe sumarse CT V, 151 a [398], que contiene una
referencia a la huida de Re al cielo ante el comportamiento de la humanidad. En CT IV, 175 a-d [331], se
encuentran alusiones a los ataques que la diosa furiosa (con frecuencia hipdstasis de Sekhmet) dirige contra
la humanidad con sus brazos y lanzado fuego (WILLEMS, H.: The coffin of Heqata (Cairo JdE 36418):
a case study of Egyptian funerary culture of the early Middle Kingdom, Leuven, 1996, 351, 490-492).
Para los documentos del Primer Periodo Intermedio/Reino Medio con alusiones a este levantamiento, véase
BICKEL, S.: La Cosmogonie..., 211-218.

26 LEITZ, C.: Tagewdhlerei: das Buch H3t nHH pH.wy Dt und verwandte Texte, Wiesbaden, 1994,
23-25.

27 Ejemplos de rebelion de dioses contra Re en LdSD son analizados por Kemboly, The Question of
Evil..., 332-337.

28 Véase la n. 17.

29 Esna 196, 2 - 196, 10 y 206,1 — 206, 15. Los pasajes son traducidos y comentados en SAUNERON,
S.: Les fétes Religieuses d’Esna aux derniers siécles du Paganisme (Esna V), Le Caire, 1962, 253-276,
323-330.

30 La publicacion del texto se debe a GOYON, G.: «Les Travaux de Chou et les tribulations de Gueb d’aprés
le Naos 2248 d’Ismailia», Kémi 6,1936 1-42. Un estudio del mismo es realizado por SCHNEIDER, T.: <Mythos
und Zeitgeschichte in der 30. Dynastie. Eine politische I:ekture des “Mythos von den Gotterkénigen™,
BRODBECK, A. (ed.): Ein dgyptisches Glasperlenspiel. Agyptologische Beitrdge fiir Erik Hornung aus
seinem Schiilerkreis, Berlin, 207-242
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te de Horus de Behedet en defensa del disco solar en Edfa®; papiro demotico Carlsberg
462%), asi como de monografias sacerdotales (como el llamado Libro de el-Fayum®).
Un estudio conjunto de estos casos conduce a M. Kemboly a defender la idea de que los
rebeldes, sean humanos o divinos, no existen con anterioridad a la génesis del mundo,
ni junto a la divinidad creadora o dentro de ella y ni siquiera estan presentes en las
primeras etapas del proceso de creacion. Irrumpen en el mundo ordenado en una fase
posterior, iniciando con su advenimiento las disputas sobre el poder césmico del dios
Sol o sobre su herencia®*.

En segundo lugar, en los dos pasajes antes traducidos se transparenta la idea de que el
mundo, una vez deja de ser perfecto, debe volver a su forma primigenia para recuperar
el estado de “inocencia” y pureza inicial. Esta idea se relaciona, a su vez, con dos aspec-
tos de la concepcién cosmogonica egipcia: todos los elementos llegados a la existencia
en “la primera vez” estan sometidos a un progresivo proceso de desgaste, por un lado,
y la creacién (o el elemento primigenio Nuu) lleva en si el germen o la posibilidad de
la repeticion y la regeneracion, por el otro®. El universo que se vislumbra después de
la caida segtin estas composiciones no esta dominado por la inercia y el vacio, puesto
que, desaparecidos todos los humanos y las deidades, dos dioses perduraran en el nuevo
espacio por toda la eternidad. Se trata de Atum y de Osiris que controlan el proceso de
creacion y el inframundo respectivamente y que sobreviviran al cataclismo adoptan-
do la apariencia de serpientes. La alusion al ofidio no sélo servia para evocar la forma
inicial adoptada por el propio creador en algunas versiones de la génesis del mundo y a
los miembros femeninos de la Ogddada que, segun la cosmogonia de la ciudad de Her-
moépolis Magna, pusieron en marcha el mecanismo demiurgico. Las serpientes también
eran en Egipto un simbolo de la vida cténica, de eternidad y de rejuvenecimiento (el
mismo Atum renace en el inframundo, segtin varias composiciones funerarias regias del
Reino Nuevo, al atravesar en sentido contrario e invirtiendo el eje temporal el cuerpo de
un ofidio®), ideas éstas que son personificadas por las tinicas dos deidades que seguiran
existiendo después de que el Nuw lo engulla todo. Significativamente, también adopta la
apariencia de una serpiente el maximo exponente de los peligros que acechan al curso del

31 E. VI, 108-132. Los textos son traducidos y comentados por FAIRMAN, H. W.: «The Myth of Horus
at Edfu -I», JEA 21,1925, 26-36.

32 SMITH, M.: «P. Carlsberg 462. A Fragmentary Account of a Rebellion against the Sun God»,
FRANDSEN, P. J, RYHOLT, K. (eds.): The Carlsberg Papyri 3: A Miscellany of Demotic Texts and
Studies, Copenhagen, 2000, 95-112.

33 BEINLICH, H.: Das Buch von Fayum. Zum Eigenverstdndnis einer dgyptischen Landschaft,
Wiesbaden, 64-65, 148-151, 314-319.

34 KEMBOLY, M.: The Question of Evil... passim. )

35 HORNUNG, E.: «Verfall und Regeneration...», 412, 427, 429; KAKOSY, L.: «Ideas about the Fallen
State..», 211-212. El envejecimiento y regeneracion de los dioses son tratados por HORNUNG, E.: El uno...,
141-154,168-169. La idea de la regeneracion periddica del cosmos entronca con la concepcién ciclica del tiempo,
que es por naturaleza reversible y capaz de reactualizar la creacién primordial (SERRANO DELGADO, J.
M., «El eterno retorno en el Antiguo Egiptor, MANGAS, J., MONTERO, S. (eds.): EI Milenarismo. La
percepcion del tiempo en las culturas antiguas, Madrid, 2001, 1-22).

36 HORNUNG, E.: «Verfall und Regeneration...», 435-438. Para el simbolismo de la serpiente véase
CASTEL, E. Egipto, signos y simbolos..., 353-358; MOLINERO POLO. M. A., «Serpiente», ALVAR, J. (ed.):
Diccionario..., 814-815.
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sol, Aapep. Esta criatura monstruosa supone una amenaza constante contra Re, siempre
derrotada y siempre renacida para repetir su ataque. Su lucha encarna la idea del com-
bate entre el orden y el caos, un combate desigual en el que el primer polo siempre sale
vencedor porque, de lo contrario, el cosmos llegaria a su fin definitivo.

Varios investigadores se preguntan, a la luz de la escasez de fuentes que contienen
referencias puramente escatologicas, cual habria sido el grado de difusién que habrian al-
canzado estas ideas del fin del mundo en la concepcion egipcia del mundo. Mientras que
J. Assmann argumenta que de haber sido un locus classicus de la ontologia deberian
encontrarse mas huellas de éstas en otros textos¥, otros autores proponen una vision
menos tajante. Destacan que la reticencia a poner por escrito episodios que era mejor
mantener alejados de la realidad no implicaba que éstos no circularan por otros canales
o que su vigencia y actualidad fueran limitadas®.

2. HERACLEOPOLIS MAGNA COMO LUGAR DE DESTRUCCION DE LA HUMANIDAD.

Volvamos la vista en este segundo apartado a como se materializa el episodio mito-
l6gico de la rebelién de la humanidad contra Re (antes mencionado) y su consecuente
aniquilamiento en el marco heracleopolitano. Mi interés por este escenario radica en el
hecho de no haber sido explorado con la exhaustividad con la que se han analizado las
formas que adopta esta nocién mitica en los contextos heliopolitano y hermopolitano.
Las ciudades de Heli6polis, el principal centro del culto solar, y de Hermépolis, reputada
sede del dios Thot en el Egipto Medio, son bien conocidas por su funciéon cosmogoénica
en tanto que nucleos donde se desencadené o se desarroll6 el proceso de creacion®. Sin
embargo, en las fuentes también son presentadas como lugares en los que tiene lugar el
alzamiento (inicial o periédico) de los dioses contra el creador y donde se lleva a cabo la
destruccion de los enemigos solares®.

37 ASSMANN, ].: Zeit und Ewigkeit..., 26-28, «Konigsdogma und Heilserwartung...», 353. Para este
autor, las amenazas de cataclismos contenidas en los textos magicos solo servian para manipular el cosmos a
la par que mostraban la fragilidad del equilibrio imperante en el orden del mundo, pero no deben ser tenidas
por alusiones escatolégicas. En cuanto al fin de lo creado anunciado en LdSD 175, la referencia temporal
a “millones y millones” de aflos situaria, segun este mismo investigador, el acontecimiento en un futuro
demasiado alejado del presente como para suponer una amenaza palpable.

38 BRUNNER, H.: «Weltende»; BICKEL, S.: La cosmogonie égyptienne..., 231.

39 Para Heliopolis como lugar de creacion, véase BICKEL, S.: La cosmogonie égyptienne..., 63, 68,70,
73. La autora también explora el conjunto de nociones miticas enmarcadas en esta ciud’ad en BICKEL, B.:
«Héliopolis et le tribunal des dieux», BERGER EL-NAGGAR, C., MATHIEU, B. (eds.): Etudes sur I’Ancien
Empire et la nécropole de Saqqdara dédiées a Jean-Philippe Lauer, Montpellier, 113-122. Aunque Bickel
defiende que Hermépolis no acttia como centro del proceso genésico hasta el Reino Nuevo (La cosmogonie
égyptienne..., 69-70), recientemente Stadler remonta la nocion de la creacién del mundo en esta ciudad hasta
el Reino Medio (STADLER, M. A.: Weiser und Wesir: Studien zu Vorkommen, Rolle und Wesen des
Gottes Thot im dgyptischen Totenbuch, Tibingen, 2009, 89-91, 186-189). En fuentes tardias, Hermopolis
aparece relacionada con la “isla de la llama”, un lugar primordial ligado a la creacion y a menudo citado
en la literatura funeraria (GRIESHAMMER, R.: «Flammeninsel», HELCK, W., WESTENDORF, W. (eds.):
Lexikon der Agyptologie, Wiesbaden, 1977, 11, 258-259; JACQ, Ch.: Recherches sur les paradis de l'autre
monde d’aprés les Textes des pyramides et les Textes des sarcophages, Paris, 1993, 47-49).

40 Heliopolis aparece relacionada con estos acontecimientos en CT 154 (que da origena LdSD 115, ALLEN,
T. G. H.: The Book of the Dead...,93),en LdSD 17 en un pasaje en el que el dios solar adopta la forma de gato
para aniquilar a sus enemigos (ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead..., 30 -seccién a § S 15-), en el Periodo
Tardio en la estela Cairo JE 46341 (JELINKOVA-REYMOND, Les inscriptions de la Statue guérisseuse
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Heracledpolis Magna (la Nn-nsw o Hnn-nsw de las fuentes egipcias y actual Thnasya
el-Medina) se encuentra a unos 130 km al sur de El Cairo, en una regién que domina la
entrada a la fértil depresion de el-Fayum y fue capital de la provincia XX del Alto Egip-
to. Su importancia deriva de la posicion que alcanz6 en dos fases historicas: en el Primer
Periodo Intermedio, en tanto que cuna de la dinastia IX-X (por lo que también esta etapa
recibe la denominacion de Periodo Heracleopolitano), y en el Tercer Periodo Intermedio,
por ser el lugar de asentamiento de importantes dirigentes libios que entretejieron una
red de relaciones politicas y de parentesco con las residencias regias del Norte y el influ-
yente clero amoniano del Sur*. La preeminencia politica y cultural que debié de disfrutar
la ciudad en estas fases no se corresponde con un protagonismo en las fuentes escritas y
en el registro arqueoldgico de los elementos heracleopolitanos. El vacio es mayor en el
caso del Periodo Heracleopolitano, para el que la escasez de testimonios emanados de la
realeza es sorprendente, aunque cabe recordar que la residencia de estos monarcas aun no
ha sido localizada. Sin embargo, la preeminencia de la ciudad encuentra un eco en otra
dimension: en los episodios mitologicos que se construyeron en torno a la capital y a los
principales elementos naturales y cultuales de su entorno y que hicieron de éstos el marco
en el que se produjeron: el enterramiento de Osiris, la destruccion de los enemigos osi-
rianos y solares, la purificacion regeneradora del finado siguiendo un modelo divino, la
justificacion ante tribunales y la asuncién del poder regio por parte de diferentes dioses*2.

2.1. Los fatidicos acontecimientos segtin el Libro de la Vaca Celeste, el Libro de
el-Fayum y el capitulo 17 del LdSD.

Tres composiciones nacidas de la especulacion teologica y usadas con finalidad fune-
raria o enciclopédica reflejan la consideracién de Heracle6polis Magna como lugar para
la destruccion de los enemigos solares y en ellas me detendré. La caracterizacion de la
ciudad como espacio de aniquilamiento de quienes tratan de violentar el cuerpo inerte
de Osiris pertenece al ciclo mitico de este dios, centrado en los episodios de su muerte,
resurreccion y (re)entronizacién, y no serd abordada en este trabajo.

de Djed-Her, le Sauveur, Le Caire, 1956, 9-10) y en época grecorromana en los templos de Tod (GRENIER,
J. Cl,, Téd, Les inscriptions du temple Ptolémaique et Romain, Le Caire, 1980, 170) y de Medamud
(DRIOTON, E.: Rapport sur les Fouilles de Médamoud. Les Inscriptions, Le Caire, 46-47, n® 105). Existe
también un topénimo en territorio heliopolitano que estd relacionado con el triunfo de Re sobre Aapep, “la
colina de la decapitacién”, y que ha sido analizado por CORTEGGIANI, J.-P.: «La “butte de la Décollation
a Héliopolis», BIFAO 95, 1995, 141-151. Por su parte, Hermopolis aparece como nucleo de la destrucciéon de
enemigos solares ya en el Reino Antiguo en la recitacion TP 229 (ALLEN, J. P.: The Ancient Egyptian...,
17), en el Reino Nuevo en el capitulo LdSD 17 (ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead..., 27 -seccién a §
S 1—), en el Periodo Tardio en inscripciones magicas (]ELINKOVA—REYMOND, Les inscriptions..., 43 y n.
3) y a finales de la dinastia XXX y del Periodo Grecorromano en el Libro de la Victoria sobre Seth (Urk.
VI, 99y 115), una composicion ritual usada en el culto osiriano. La “isla de la llama”, a menudo ubicada en
Hermopolis y citada en la nota anterior, es también un espacio en el que Re lucha contra sus enemigos.

41 En el yacimiento trabaja desde hace mas de medio siglo un equipo espaiol dirigido en la actualidad por
la Dra. M. C. Pérez Die. Los resultados de las campafas arqueolégicas y la bibliografia mas relevante pueden
consultarse en: http://www.heracleopolismagna.es/

42 Estos episodios mitolégicos son analizados en la tesis doctoral de la autora, titulada La proyeccion
mitolégica de Heracledpolis Magna: contextualizacion, continuidad, transformaciones en los mitemas

heracleopolitanos en fuentes funerarias y cultuales, dirigida por el Dr. M.A. Molinero Polo y defendida en
la Universidad de La Laguna en febrero de 2012.
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En lo que respecta al futuro que depara a los opositores al poder de Re, el ya citado
Libro de la Vaca Celeste ofrece una de las versiones mas detalladas. Se trata de una
composicion funeraria regia, escrita en varias tumbas o elementos de ajuar de monarcas
del Reino Nuevo. Relata los sucesos acaecidos en un tiempo remoto que condujeron al
fin de la convivencia de seres humanos y divinidades en un mismo espacio. La clave del
fatal desenlace radica en la rebelién que los primeros tramaron contra el gobierno del
dios Sol cuando éste se encontraba envejecido y debilitado en su autoridad. Segun se
apuntaré después, este momento se relaciona a nivel cosmico con la posicién que ocupa
el astro en su 6rbita una vez se ha producido el solsticio de verano. Los acontecimientos
que siguen a la sublevacién se suceden a un ritmo fulgurante y es caracteristico en este
Libro que se omitan detalles y explicaciones sobre éstos.

Al enterarse de lo que se esta urdiendo en su contra, Re convoca un consejo con las
deidades primordiales del que emana la decision de terminar de forma implacable con
los rebeldes. Las encargadas de ejecutar las 6rdenes son dos diosas temibles por su fuerza
destructiva, consideradas encarnaciones del ojo solar de Re y protectoras de éste contra
sus enemigos: Hathor y Sekhmet. La primera interviene masacrando a los humanos con
tal violencia que hasta Re decide tomar cartas en el asunto. Desvia su agresividad con
la famosa artimafia de las cervezas coloreadas con ocre y vertidas en el rio para hacer
creer a la diosa que el agua es sangre y, una vez ebria, apaciguarla. La segunda entra en
accién cuando Re vuelve a ratificarse en su decision de aniquilar a los conjurados pro-
clamando: «yo prevalecer (sihm) sobre ellos como rey por medio de su disminucién». A
continuacion, se sefiala en el texto: «asi llegd a la existencia Sekhmet (Shmt), la pasta/
masa de la noche para vadear sobre su sangre desde Heracle6polis Magna»*. En estas
oraciones se recurre a un juego de palabras entre el verbo prevalecer (escrito en egip-
cio shm) y el nombre de la deidad encargada de la masacre (Spmt). La referencia a la
ciudad heracleopolitana también ha querido explicarse en funcién a otro juego de este
tipo entre el verbo vadear (rhnj) y el topénimo en cuestién (Hnn-nsw)*, aunque la
proximidad fonética en este caso resulta mas lejana que en el de la diosa leona. B. Backes
ofrece una explicacion en clave cosmica para esta referencia geografica que resulta mas
acertada. Segun el egiptologo aleman, la destruccién de la humanidad comienza cuando
el Sol se ha convertido en un anciano, es decir, cuando la 6rbita solar se ha desplazado en
direccion meridional después del solsticio de verano. Precisamente, la capital del nomo
XX del Alto Egipto se ubica al sur de la region de Menfis y de la ciudad de Heliopolis,
reputadas residencia regia y sede principal del culto al astro®. Desde esta perspectiva
del movimiento del Sol, se entiende la preposicion utilizada para indicar que la masacre
comienza “desde” Heracledpolis Magna.

43 Diferentes traducciones de este pasaje son ofrecidas por HORNUNG, E.: Der dgyptische Mythos...,
39; LICHTHEIM, M.: Ancient Egyptian literature... 11,199; GUILHOU, N., La vieillesse..., 16; BACKES,
B.: «Das Massaker von Herakleopolis. Ein Beitrag zum Buch der Himmelskuh und Totenbuch-Spruch 42»,
KNUF, H., LEITZ, C., VON RECKLINGHAUSEN, D. (eds.): Honi soit qui mal y pense. Studien zum
pharaonischen, griechisch-romischen und spdtantiken Agypten zu Ehren von Heinz-Josef Thissen,
Leuven, 15-23 (15).

44 HORNUNG, E.: Der dgyptische Mythos..., 56, n. 41.

45 BACKES, B.: «Das Massaker von Herakleopolis...», 17-18.
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La misma nocién mitica del levantamiento contra la autoridad divina se desarrolla
de forma similar en la segunda composicion que revisaremos: un tratado de caracter
geografico-mitolégico de época Grecorromana, llamado El Libro de el-Fayum?*. Las
diferencias en detalles de este Libro con la composicion anterior se deben a su marco
de accion y funcién diferentes. En este caso, se trata de una obra de caracter enciclopé-
dico que da cuenta de como estaba configurado el distrito fayumitico entremezclando
realidad topografica y concepciones religiosas. En dos pasajes, conservados en su ver-
sién manuscrita (en papiros’) y epigrafica (en las paredes del templo de Kom Ombo
decoradas en época de Tiberio*), se encuentran referencias al levantamiento acaecido
en Heracledpolis Magna contra el poder de un dios Sol en el ocaso de su reinado. En el
primer caso, se informa de que quienes han urdido la trama son los seres humanos en
connivencia con las divinidades y se describe la dureza de los combates con gran lujo de
detalles espaciales y temporales:

“El (=Re) previé el plan (malvado) de los hombres y de los dioses en
Heracledpolis Magna. Su cuerpo rejuveneci6 en un periodo de doce
meses. Ellos salieron cargados de maldad. Su nimero era grande
contra ¢l en la Isla/Canal de la Llama. Ellos se levantaron y comba-
tieron contra los que se habian levantado contra ellos. Asi surgié su
nombre de Pa-aha, que estd en Heracle6polis Magna, en el mes 4 de
Shemu (=estacion de la cosecha), el dia 15. Ademas, él (=Re) sali6 a su
frente hacia el Gran Lago en la Tierra del Lago en el mes 1 de Ajet
(=estacién de la inundacién), el dia 237#.

En el segundo caso, acontecimientos similares se narran de forma mas sucinta:

«Este lugar, arena meridional de la region himeda, éste es el lugar
de los enemigos que vienen de Heracle6polis Magna contra la encar-
nacion de Re-Harakhty»®.

En estas dos secciones puede apreciarse como el ataque a la autoridad regia, encar-
nada en el dios Sol, se produce igual que en el Libro de la Vaca Celeste en la fase de

46 La edicion de las diferentes versiones (epigraficas y paleograficas) del Libro de el-Fayum, también
conocido como Papiros del Laberinto o Papiros del Lago Moeris, ha sido realizada por BEINLICH, H.:
Das Buch von Fayum ... . Las caracteristicas esenciales de esta obra enciclopédica pueden consultarse en
TAIT, W. J.: <The “Book of the Fayum”: Mystery in a known landscape», TAIT, W. J. (ed.): ‘Never had the
like occurred’: Egypt’s view of its past, London, 183-202.

47 La copia mas completa se encuentra en un papiro cuyos fragmentos estan conservados en tres
colecciones (Boulaq, Hood y Amberst), lo que explica la sigla con la que se conoce este manuscrito en la
disciplina: pB/H/A.

48 Para las inscripciones de este templo, que contienen varias alusiones a ataques perpetrados contra Re,
véase GUTBUB, A.: Textes fondamentaux de la théologie de Kom Ombo, Le Caire, 67-69, 70-71, n. c,
107-108, 424,

49 pB/H/A 223, 4/5 - 224, 5/8 y Kom Ombo 127, 2-4, para los cuales véase la edicion textual comparada
y el comentario de BEINLICH, H.: Das Buch von Fayum..., 148-151.

50 pB/H/A 117, 5/223, 5, BEINLICH, H.: Das Buch von Fayum..., 138-139.
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maxima debilidad del astro. En el caso ahora analizado, se especifica que Re estd a punto
de comenzar su regeneracion. El momento vital por el que atraviesa la deidad explica
la referencia a su “renovacion en 12 meses™ y la insercién de una fecha de calendario
coincidente con la estacién de la cosecha, que tiene lugar en el altimo tercio del afio
egipcio. Los combates se inician en la propia ciudad heracleopolitana, no desde ella, y
se recrudecen en sus alrededores con la lucha entre partidarios y detractores de Re. La
explicacion de toponimos (en este caso Pa-aha, p ") en base a acontecimientos acaeci-
dos en ellos por la mediacién de juegos de palabras (“combatir” se escribe mediante un
término fonéticamente similar: % ), es un recurso etiologico muy frecuente en textos
egipcios. La referencia a Heracle6polis Magna podria explicarse en esta composicion
porque los enfrentamientos parecen desencadenarse en una regién oriental (la “Isla de
la Llama” ocupa una posicion al este del cielo en numerosos textos religiosos egipcios)
y esta ciudad se ubica precisamente al este de la zona de el-Fayum, donde Re busca
refugio. Asi, al igual que en el Libro de la Vaca Celeste, la deidad creadora decide
abandonar el escenario terrestre donde se ha prgducido la rebelion, pero no parte en
direccion al cielo. Su destino es la “Tierra del Lago”, expresion usada para designar la
zona de el-Fayum, ntcleo geografsco y tematico de la composicion donde se encuentra
el parrafo. Su partida coincide con un cambio en el ciclo cosmico y fluvial, ya que se
produce en paralelo con el fortalecimiento del poder y la radiacion solares, por un lado,
y con la llegada de la inundacién, por el otro.

A partir del analisis de las dos composiciones aqui comentadas y de otros textos
citados al final del apartado anterior que contienen alusiones al levantamiento contra
la autoridad divina, M. Smith ha subrayado que debi6 de existir un “conglomerado de
ideas” en torno a este argumento mitico. Ideas que fueron plasmadas de forma con-
creta en relatos que no se adhieren a un texto canénico, sino que presentan diferencias
entre si en los agentes implicados en las acciones ofensivas y defensivas, la localizacion
geografica de los sucesos, el momento vital o cosmico del astro solar en el que éstos se
enmarcan (al amanecer o al atardecer, lo que equivale a la infancia o la senectud de Re)...
Estas discrepancias podrian atribuirse, en opinién de este egiptologo, a la existencia
de variantes regionales de una misma rebelién o a la evolucion en el tiempo del pensa-
miento religioso. También propone que las versiones constatadas podrian interpretarse
como distintos exponentes de una acciéon mitologica, que se repite de forma recurrente
(puesto que diaria y anualmente Re debe luchar contra quienes tratan de impedir su
curso y su renacimiento) y que rememora la batalla del Sol frente a los rebeldes sucedida
en un pasado muy remoto®. Afiado que, junto a estos factores, hay que tener en cuenta
los diferentes contextos espaciales, temporales y funcionales que rigen cada puesta por
escrito de este “conglomerado de ideas” para explicar las caracteristicas especiales que
presenta cada version.

51 LEITZ, C.: Tagewdhlerei..., 24, n. 7, sefiala que pudo haberse producido un error en las copias (en la
version de Kom Ombo se sefiala que la regeneracién sucede en un periodo de 12 dias) y propone interpretar
los términos “meses” y “dias” como “horas”, de forma que la rebelion sucede por la noche y la regeneracion
del astro se produce durante el dia.

52 SMITH, M.: «P. Carlsberg 462...», 95-96.
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M. Smith y M. Kemboly también sefialan que en este argumento mitologico del
combate contra el poder del dios Sol se produce un cruce de elementos pertenecientes
a los ciclos cosmicos y regios, de forma que el contrapunto al levantamiento contra la
deidad demitrgica y solar decrépita es su rejuvenecimiento. Este proceso equivaldria
en el plano regio al fortalecimiento de su autoridad, logrado mediante el triunfo (suyo
o de su hjj o) sobre los rebeldes y, a veces, por medio de la transmisién de su cargo a su
sucesor legitimo, quien asume el papel de campedn contra el desorden y protector de su
padre®. Asi, en los dos ejemplos analizados en este apartado, Re o sus aliados combaten
a los levantiscos humanos y/o dioses y después se retira a otro entorno mas seguro. En
el Libro de la Vaca Celeste, ademas, lega su poder a varios lugartenientes, entre ellos
al propio rey egipcio.

La tercera y tultima de las composiciones que analizaremos en esta seccion de-
dicada a Heracle6polis Magna como lugar de masacre es la recitacion 17 del LdSD,
reedicién ampliada de CT 335 del Primer Periodo Intermedio/Reino Medio. Ambas
revisten una importancia fundamental dentro de estos corpora de literatura funeraria,
no sélo porque estan atestiguados en un nimero muy elevado de fuentes y la segun-
da se mantuvo en uso hasta el Periodo Grecorromano, sino porque también retinen
como si de un compendio general se tratara numerosos aspectos e ideas sobre la vida
ultraterrena. Ademas, las dos presentan la caracteristica de interpolar en el texto de
base abundantes comentarios introducidos tras la expresion “équé significa esto?”.
Estas glosas se utilizaron, por un lado, con la finalidad de dar informacién adicional o
clarificar pasajes que no quedaban bien definidos y, por el otro, para reunir diferentes
interpretaciones o tradiciones (insertadas tras el encabezamiento “otra versién”) de
episodios concretos.

La variante de LdSD 17 es la que aqui interesa porque, cuando el texto en el que se
basaba (CT 335) fue revisado, se introdujeron nuevos contenidos y una referencia mas
desarrollada a Heracledpolis Magna. Esta labor de reedicion puede apreciarse bien al
comparar estos dos pasajes en los que el finado se presenta de la siguiente forma:

«Yo soy uno que pasa puro, que habita en la Mesequet (=una regién
celeste), a quien es dada una comida de tarde de fayenza en la capilla
Tjenenet (=capilla menfita consagrada a Ptah y a Sokar). Palabras
dichas: respecto a la Mesequet, esto es la Quenquenet (knknt) en
Heracledpolis Magna, respecto a la fayenza, esto es el ojo que ha
golpeado al monstruo, respecto a la capilla Tjenenet, esto es la tum-
ba de Osiris»*.

«Yo soy uno que pasa estando puro, que habita en la Mesequet, a
quien son traidas cenas de fayenza que estan en la capilla Tjenenet.
{Qué es esto? [...] respecto a “uno que pasa puro, que habita en la
Mesequet”, él es Anubis, cuando él protege el cofre que contiene las

53 SMITH, M.: «P. Carlsberg 462...», 97,104; KEMBOLY, M.: The Question of Evil..., 331-332.

54 CT IV, 324 ¢ - 325 ¢ [335]. Traduccién en CARRIER, Cl.: Textes des sarcophages..., 832-833. Este
pasaje se escribio en atatdes procedentes de Tebas, el-Bersha y Meir; la version contenida en el atatd tebano
TI1CP es la mas completa y la que se ha usado en el analisis.
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visceras de Osiris. Respecto a “aquél a quien son dadas cenas de fa-
yenza que estan en el santuario Tjenenet”, él es Osiris. Otra version:
respecto a “la cena de fayenza que esta en el santuario tjenenet”,
esto es el cielo, esto es la tierra. Variante: esto significa cuando Shu
aplast6 (knknt/krkrt) las Dos Tierras en Heracleopolis Magna. Res-
pecto a la fayenza, esto es el ojo de Horus. Respecto al santuario
tjenenet, esto es la tumba de Osiris»®.

Junto a la ampliacion que experimentaron las glosas en la segunda version de este
pasaje, puede apreciarse una alteracién en el orden de las informaciones que se van in-
troduciendo después del encabezamiento “respecto a”. De hecho, en la edicion textual
mas reciente (LdSD 17) no se guarda la estricta correspondencia que se aprecia en CT 335
entre los enunciados iniciales y los comentarios posteriores. Asi, la region denominada
Mesequet quedd sin su conveniente explicacion. El error del/de los compositor/es es
tanto més visible si se tiene en cuenta que a la pregunta por un almuerzo (“las cenas de
fayenza”) se responde con una amalgama de oraciones relativas a un espacio (“esto es el
cielo, esto es la tierra”) y a una accion (el aplastamiento de las tierras en Heracle6polis
Magna) que nada tienen que ver con el alimento en cuestién. La similitud fonética y
grafica de los términos egipcios usados en la escritura de las palabras Mesequet (mskt) y
almuerzo (msyt) podria haber estado en el origen de esta confusién®.

La relacion establecida en los pasajes traducidos entre Quenquenet, Mesequet y
el acto ejecutado por Shu en Heracledpolis Magna ha dado numerosos quebraderos de
cabeza a los especialistas, sobre todo porque el significado de los dos primeros vocablos
no ha podido ser esclarecido. Mas alla de su tradicional consideracion como regiones de
dificil ubicacion en el paisaje postmortem, proponemos una interpretacion etimologica
de estos términos que ayude a precisar la naturaleza de la accién emprendida por Shu.
El primero de éstos deriva del verbo knkn, que tiene el sentido de “destruir” y de “gol-
pear™, mientras que el segundo se compone del prefijo locativo m- y del verbo skj/skr,
el cual posee el mismo significado que el anterior de “golpear™®. Significativamente, el
acto designado knkn que realiza el dios que encarna el espacio aéreo y luminoso aparece
complementado en las fuentes mediante determinativos -signos de escritura que aportan
informacién semantica- que implican una accién violenta

Continuemos con el resto de elementos que componen el enunc1ado relativo a los
sucesos ubicados en Heracledpolis Magna en su versién més extensa (LdSD 17) para
poder precisar su significado mitologico. Aclaremos primero que la ampliacién sintacti-
ca pudo haberse producido por un deseo de complementar el sentido de una oracion de
CT 335 («respecto a la Mesequet, esto es la Quenquenet en Heracle6polis Magna») que

55 LdSD 17, traduccién en ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead..., 31 (secciéon b § S 5).

56 Esta explicacién para el error del compositor o copista en este pasaje es proporcionada por ROSSLER-
KOHLER, U.: Kapitel 17 des cgyptischen Totenbuches: Untersuchungen zur Textgeschichte und
Funktion eines Textes der altdgyptischen Totenliteratur, Wiesbaden, 1979, 204-205.

57 Wb.V, 55,4 -56,5. De la misma raiz derivan otros términos semanticamente emparentados como qnt,

”

(13 ”» “ . ”»
fuerte”, qn, “vencer”, “valiente”.

58 Wb. 1V, 306, 10 - 307, 4.
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no quedaba del todo claro a los nuevos redactores y compiladores de textos funerarios.
Con este objetivo, podrian haberse afiadido al verbo “golpear” t&pto un agente (el dios
Shu) como un complemento directo (las Dos Tierras). El¢(s—;, 4, s<yltante, “aplastar
las Dos Tierras”, habria transmitido la idea de machacar con contundencia todo el ter-
ritorio, habida cuenta de que los egipcios utilizaban los sustantivos en dual para abarcar
toda la realidad, la cual concebian compuesta por pares complementarios. No sabemos
con certeza como se materializaria o en qué consistiria la accion del aplastamiento,
pues no hemos encontrado paralelos para ésta en otras composiciones. Sin embargo,
proponemos que una de las funciones principales desempefiada por su agente, el dios
Shu, proporciona una clave explicativa. En el primer apartado se tradujeron varios tex-
tos en los que se alude al papel fundamental de esta deidad en el proceso de separacion
de los elementos cosmicos, en tanto que sustancia que mantiene distanciados al cielo de
la tierra y que permite el desarrollo de la vida. Shu tendria en sus manos, por tanto, la
llave para “aplastar las Dos Tierras”, pues bastaria con que dejara de sostener la boveda
celeste para que ésta se desplomara sobre la totalidad del ambito terrestre y se pusiera fin
al espacio intermedio de la creacion. La ubicacion de este acto en Heraclepolis Magna
encajaria, por otro lado, con el resto de episodios revisados en este apartado acerca de la
destruccion de la humanidad en este marco local.

La ampliacion semantica que refleja LdSD 17 respecto a CT 335 en el pasaje traduci-
do entronca, ademas, con el desarrollo de corrientes de especulacion teologicas naciona-
les relativas a la cosmogonia. En este sentido, la egiptéloga suiza S. Bickel ha llamado
la atencion sobre un cambio operado entre los Reinos Medio y Nuevo en la concepcion
de la separacion del cielo y la tierra. La autora argumenta que esta division cosmica dejo
de ser vista como un proceso exclusivamente positivo y empezé a considerarse también
como el resultado (negativo) de una disputa orquestada en el seno de la comunidad divi-
na o alentada por los seres humanos®. Baste recordar como ejemplo el caso del Libro de
la Vaca Celeste, en el que Re toma la decision de retirarse al cielo y de crear este espacio
por encima de la tierra después de que los humanos se han alzado en armas contra el
gobierno que ejerce.

2. 2. La huella de la masacre en Heracleopolis Magna y su interpretacion.

El recuerdo de los sucesos nefastos revisados, que tienen como epicentro o punto de
inicio la ciudad de Heracle6polis Magna, puede rastrearse en otras féormulas funerarias,
por un lado, y en un epiteto asignado a Hathor, la pareja del dios carnero local Heryshef,
por el otro.

En primer lugar, uno de los capitulos incluido en el repertorio de LdSD para ahuy-
entar a las fuerzas hostiles que amenazan al finado en el Allende lleva por titulo: «re-
citacion para alejar la masacre que se consuma en Heracle6polis Magna» (r nphsfs't
Jjrrt m Nn-nsw)®. De la vifieta que acompafia a esta formula se conocen al menos cuatro

59 Ideas planteadas por ROSSLER-KOHLER, U.: Kapitel 17 des cgyptischen Totenbuches..., 206,
187*.

60 BICKEL, S.: La cosmogonie égyptienne..., 197-198.

61 LdSD 42 (ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead..., 48 (seccién § P 1). La férmula estd documentada
desde el Reino Nuevo hasta el Periodo Grecorromano y a lo largo de su transmision textual se introdujeron
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variantes®? y en una de ellas se ha operado un juego grafico muy elocuente. El propietar-
io del manuscrito aparece representado en esta version arponeando al signo con el que
se escribe la palabra masacre( %) y conjurando asi esta amenaza (fig. 2). Sin embargo,
el aspecto mas sorprendente de esta rubrica radica en que el acontecimiento mitico que
subyace a la referencia a la matanza heracleopolitana no vuelve a ser mendionado en
el texto. En ningin momento se informa de en qué consiste esta masacre o de quiénes
fueron los verdugos y quiénes las victimas. Sin embargo, segtin se ha visto en el apartado
anterior, la idea de que los seres humanos fueron exterminados en Heracle6polis Magna
era conocida por otras fuentes contemporaneas. Pensamos que la asociacién entre un
acontecimiento mitico del pasado y la ciudad fue introducida de forma intencionada
por parte de los compositores de formulas funerarias y que no habria pasado desaperc-
ibida a los receptores cultivados de éstas. La inclusion de LdSD 42 entre el repertorio de
textos que el difunto se llevaba al Mas Alla habria servido para que éste tomara distancia
del resto de los humanos que se habian declarado disconformes contra el poder del dios
Sol®®. Ademas, y en paralelo a la idea ya comentada de que a la rebelion contra la autori-
dad del demiurgo (que es también rey) sucede su fortalecimiento, esta férmula contiene
referencias veladas a la renovacion de Re y su triunfo contra los opositores y a la nueva
posicion que ocupa Horus sobre el trono de su predecesor.

En segundo lugar, otro de los elementos evocadores de lo sucedido en la capital de la
provincia XX del Alto Egipto es un epiteto asignado a Hathor. Esta diosa no s6lo habia
tenido una participacion activa en la destruccion de la humanidad, como fue sefialado
en el apartado anterior, sino que también disfrutaba de un elevado prestigio en esta
region por su estrecha vinculacion con su deidad tutelar, el dios carnero Heryshef, con
el que formaba pareja en el pantedn local. El epiteto en cuestion se encuentra en una
liturgia que se recitaba durante las fiestas en honor a Sokar y que se ha conservado en
varios papiros fechados en Epocas Tardia y Grecorromana. Una seccion de esta liturgia
contenia una enumeracion, en forma de letania o sucesion de epitetos, de los diferentes
aspectos apotropaicos que podia adoptar Hathor. Uno de los calificativos la aclamaba en
los siguientes términos: «que sea bienvenida para abatir a los enemigos en su nombre de
Hathor, Sefiora de Heracleopolis Magna»®*. Mediante esta expresion se establecia una
relacion sutil entre la manifestacion local de la diosa y la destruccion de los conspira-
dores alzados contra el poder del demiurgo en la ciudad heracleopolitana.

algunas variantes en su titulo, que dieron lugar a las siguientes versiones: «férmula para evitar la masacre que
es perpetrada en Heracleopolis Magna, para evitar toda mala desgracia que es hecha contra Osiris NN (=el
difunto), justificado de voz»; «férmula para alejar la masacre acaecida en el dominio del dios (=necrépolis)». En
el segundo caso, pudo haberse producido una contaminacién con los titulos de los capitulos que generalmente
se escribian antes y después del 42 y en los cuales predominaban las referencias a la necrépolis .

62 TARASENKO, N. A.: «The BD 42 Vignettes during the New Kingdom and Third Intermediate
Period», BACKES, B., MULLER-ROTH, M., STOHR, S. (eds.): Ausgestattet mit den Schriften des Thot:
Festschrift fiir Irmtraut Munro zu threm 65. Geburtstag, Wiesbaden, 2009, 239-265.

63 BACKES, B.: «Das Massaker von Herakleopolis...», 21-23.

64 Papiro Paris Louvre I, 3079, col. 113, 1. 51 y paralelos son citados por GOYON, J. Cl.: «Le cérémonial
pour faire sortir Sokaris, Papyrus Louvre 1. 3079, col 112-114 [planche 4], RAE 20: 63-96 (68, 78-79). Debe
afiadirse a la recopilacion de este autor el papiro de finales de la dinastia XXX Cairo JE 97249, n° 14, col. x +
2,16, publicado por BURKARD, G.: Grabung im Asasif 1963-1970, Band III, Die Papyrusfunde, Mainz
am Rhein, 1986: 61, 1. 16.
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Analizados los sangrientos altercados sucedidos en Heracle6polis Magna y la huella
que éstos dejaron en la memoria cultural y las producciones religiosas egipcias, falta
por interpretar su trasfondo y simbologia. Algunos autores han establecido un vinculo
directo entre los episodios mitologicos de la destruccién de la humanidad y la crisis de
la estructura estatal a finales del Reino Antiguo y los acontecimientos histéricos del
Periodo Heracleopolitano®. A menudo, para justificar esta vinculacion se trae a colacion
un enunciado de la Ensefianza para Merikare, texto cuya autoria se atribuye a un
monarca heracleopolitano, porque contiene una de las mas tempranas alusiones al tema
de la rebelién de la humanidad. Desde esta 6ptica, podria pensarse que el alzamiento
de una nueva dinastia, de procedencia no-menfita, y el desplazamiento de los centros
tradicionales del poder (Heliépolis y Menfis) en favor de Heraclepolis Magna pudo
haber sido interpretado como un desatio a la autoridad y orden establecidos, lo que en
términos miticos equivaldria a una sublevacion contra el poder de Re?. Estos autores in-
cluso parecen dar a entender que dado que esta fase estuvo marcada por luchas entre los
monarcas heracleopolitanos y tebanos por la reunificacion del territorio, pudo haberse
propagado desde el nicleo meridional una imagen negativa del rival nortefio una vez se
produjo el triunfo tebano.

Sin embargo, son muchos los aspectos que pueden matizarse en esta lectura de fuen-
tes religiosas exclusiva o principalmente en clave histérico-politica. En primer lugar,
parece que los choques bélicos en el Periodo Heracleopolitano no fueron tan frecuentes
como las fuentes (y algunas reconstrucciones histéricas actuales) quieren dar a entend-
er®. En segundo lugar, esta etapa presenta numerosas dificultades a los historiadores en
todos los campos —politicos, sociales, econémicos, culturales...— por la atomizacion del
poder en numerosos potentados locales y el caracter tendencioso de los textos contem-
poraneos (que tratan de legitimar a los nuevos patrones desprestigiando a los rivales),
por la notoria falta de fuentes escritas y arqueologicas en el ambito de dominio de la
dinastia IX-X y por la particular visién retrospectiva de la documentacién del Reino
Medio (especialmente del género didactico y de las lamentaciones), que se ha usado
frecuentemente para caracterizar a la fase posterior al Reino Antiguo como una época
de caos total, guerra civil y hambrunas continuas®. En tercer lugar, los dinastas herac-

65 Opiniones vertidas al hilo del andlisis del Libro de la Vaca Celeste, HORNUNG, E.: Der dgyptische
Mythos..;, 90-91; GUILHOU, N.: La vieillesse..., 138.

66 «El masacro a sus enemigos, €l golped a sus hijos porque ellos planearon hacer una rebelion», véase la
nota 24 para referencias bibliograficas.

67 BACKES, B.: «Das Massaker von Herakleopolis..», 20. Este autor rechaza que la rebelion de la
humanidad sea el reflejo mitico de sucesos historicos del final del Reino Antiguo.

68 Frente a las reconstrucciones historicas en clave politico-evenemencial, los estudios mas recientes
del Primer Periodo Intermedio abordan los principales cambios a nivel socio-econémico, cultural y
antropoldgico de esta fase. De especial relevancia son los siguientes trabajos: FRANKE, D.: «First Intermediate
Period», REDFORD, D. B. (ed.): The Oxford Enclyclopedia of Ancient Egypt, Oxford, 2001, I, 526-532;
SEIDLMAYER, S.: «The First Intermediate Period (c. 2160-2055 BC)», SHAW, . (ed.): The Oxford History
of Ancient Egypt, Oxford, 20032, 108-136; MORENO GARCIA, J. C.: «El Primer Periodo Intermedio»,
PARRA, J. M. (coord.): El Antiguo Egipto: sociedad, economia, politica, Madrid, 2009, 181-208.

69 Assmann analiza como en el Reino Medio las producciones literarias presentan un pasado inmediato

(Primer Periodo Intermedio) sumido en el caos para legitimar al nuevo estado unificado en tanto que
restaurador del orden: ASSMANN, J.: Egipto, Historia de un sentido, Madrid, 2005, 104-107, 133-143 y

ARYS, 10, 2012, [87-112] ISSN 1575-166X



108 Lucia Diaz-IGLESIAS LLANOS

leopolitanos trataron de mantener los valores artisticos, religiosos y politico-ideologicos
menfitas, procurando presentarse en numerosos campos como herederos de la tradicion
del Reino Antiguo. En cuarto lugar, mas alla de algin texto y representacion iconogra-
fica excepcional, emanados de los episodios bélicos™, no esta constatada una persecucion
intencional de la memoria de la dinastia heracleopolitana por parte de los monarcas
tebanos. Todo lo contrario, éstos permitieron que se mantuviera su culto funerario en la
necrépolis menfita (donde algunos miembros de la dinastia IX/X fueron enterrados)”
y contribuyeron a la ampliacién y decoracion del templo de Heryshef en la capital del
nomo XX del Alto Egipto. En quinto lugar, la datacion tradicional de la Ensefianza
para Merikare ha sido puesta en duda y la obra se considera una produccion del Reino
Medio ambientada en época heracleopolitana’?. En tltima instancia, el combate contra
las fuerzas del caos, sea cual sea la forma que revistan, asi como la preocupacion por
defender el cosmos ordenado de los embates de éstas es una constante de numerosos tex-
tos religiosos egipcios pertenecientes a todas las épocas. Ademas, como fue sefialado al
comienzo del segundo apartado, las ciudades de Heliopolis y de Hermopolis Magna tam-
bién aparecen ligadas a episodios de destruccion de rebeldes y enemigos del dios Sol sin
que se haya explicado esta relacion exclusivamente en términos del contexto historico.
Con todo, no rechazamos plenamente la idea de que las circunstancias historicas
desempefiaran un cierto (no tnico) papel en la configuracién de iméagenes cadticas y
de rebelion. Sin embargo, consideramos que una explicacion adicional para la ubicacion
de estos fatidicos acontecimientos en Heracle6polis Magna puede encontrarse en un
aspecto ya seflalado al hilo del analisis de varios pasajes del Libro de la Vaca Celeste,
El Libro de el-Fayum y LdSD 42: la complementariedad existente entre la nocion
mitica de la destruccion de la humanidad y el reforzamiento del poder regio del creador.
Ademas, en la introduccién al segundo apartado de este trabajo se hizo referencia a
dos ciudades, Heliopolis y Hermépolis Magna, que desempefian una destacada funcion
a nivel mitolégico entre todas las urbes egipcias elevadas a la esfera divina. Ambas se
conciben como epicentro del proceso de creacion primordial y estan asociadas a la lucha
contra el caos y, como contrapartida, al reforzamiento de la autoridad del demiurgo. De
la misma forma, Heracledpolis Magna se configura no sélo como marco geografico para
la destruccién de la humanidad, sino también (y en paralelo) como espacio cosmogénico
y de asuncion de la soberania solar. En el ambito de la creacion, el dios tutelar del nomo,

«Konigsdogma und Heilserwartung...». El mensaje moral y politico de estas composiciones fue analizado
también por LICHTHEIM, M.: «Didactic Literature», LOPRIENO, A. (ed.): Ancient Egyptian Literature:
History and Forms, Leiden, New York, 1996, 243-261.

70 Tres ejemplos, emanados del contexto de confrontacion bélica por el poder, ilustran el afan tebano por
mostrar a los monarcas heracleopolitanos como exponentes del caos. En la estela Cairo JE 41437 se acusa al
rey heracleopolitano Khety de causar nubes de tormenta: DARNELL, J. C.: «The Message of King Wahankh
Antef II to Khety, Ruler of Heracleopolis», ZAS 124: 101-108. En dos relieves del reinado de Mentuhotep II
en los templos de Dendera y de Guebelein, el reunificador tebano aparece golpeando con una maza al rival
heracleopolitano, representado simbdlicamente como la planta heraldica del Bajo Egipto o como un individuo
con rasgos egipcios: GESTERMANN, L.: Kontinuitdt und Wandel in Politik und Verwaltung des friihen
Mittleren Reiches in Agypten, Wiesbaden, 1987, 43-45, Abb. 5 y7.

71 MALEK, ].: «King Merikare and his Pyramid», BERGER EL-NAGGAR, C., CLERC, G., GRIMAL,
N. (eds.): Hommages & Jean Leclant, vol 4 Varia, Le Caire, IFAO, 203-214.

72 QUACK, J. F.: Studien zur Lehre..., 115-136
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el carnero Heryshef (cuyo nombre significa “Aquél que estd sobre su lago”), es alzado a
la categoria de demiurgo. Aparece como el encargado de poner orden en el caos acuatico
primigenio (Nuu) a partir del estanque que preside su templo, considerado un remedo
del propio Nuu. Ademas, puede ser caracterizado de forma elocuente como: “aquél cuya
emanacion es la luz, de la nariz del cual sale el viento del norte para hacer vivir toda
cosa”. En el ambito de la realeza, el dltimo pasaje de la literatura funeraria que aqui
revisaremos muestra a Re asumiendo la autoridad monarquica en la ciudad de Hera-
cledpolis Magna. El episodio se integra en una composicién que ya hemos comentado
en este trabajo, el capitulo LdSD 17, encargado de transmitir la formula CT 335 desde el
Reino Nuevo en adelante. En el pasaje en cuestion, puede apreciarse como se produce la
coronacion de Re en el entorno heracleopolitano a la par que se sofoca un levantamiento
contra su poder en territorio hermopolitano:

«Yo soy Re cuando ¢l aparece al inicio del gobierno de aquello que
é] habia creado.

;Qué significa éste es Re al inicio del gobierno de aquello que ¢l
habia creado? Esto es (=significa) que Re comenzé a aparecer como
Rey (nsw) de aquello que él habia creado en Heracle6polis Magna
(Nn-nsw), cuando atin no habian llegado a existir las elevaciones de
Shu, ¢l estaba sobre la colina de aquéllos que estan en Hermopolis.
Entonces, le fueron dados los hijos de la rebelion/impotencia entre
los dioses que estan en Hermopolis»™.

Resulta interesante sefialar que la misma ampliacién de contenidos que se reconoce
en la versiéon de LdSD 17 respecto a la de CT 335 para el caso del aplastamiento de las
Dos Tierras en Heracleopolis Magna esta presente en esta seccion. En la variante mas
antigua de este pasaje solo se mencionaba laconicamente: «yo soy Re en sus primeras
apariciones, cuando ¢l se eleva en el horizonte, yo soy el Grande, que ha venido a la
existencia por si mismo»”°. En su versidn mas reciente, se anadieron referencias relativas
a las circunstancias y al marco espacial en que se produjo la primera aparicion de Re.
Significativamente, el amanecer fue puesto entonces en relacién con el ejercicio de la
soberania y con la ciudad heracleopolitana. Se ha sefialado que la adicion del topénimo
pudo deberse a un juego de palabras entre los términos de rey (nsw) y de Heracledpolis

73 Estela Napoli 1065, 1l. 4-5: PERDU, O.: «<Le Monument de Samtoutefnakht a Naples», RdE 36, 1989,
89-113 (99).

74 LdSD 17, traduccién en ALLEN, T. G. H.: The Book of the Dead..., 27 (seccién a § S 1). A lo largo
de su dilatada transmision textual, estan constatadas variantes de este enunciado. La mas temprana omite el
topénimo, de forma que solo se menciona la aparicién de Re en tanto que rey. En otras versiones se sustituye
la ciudad heracleopolitana por Hermépolis o se mencionan conjuntamente ambos centros.

75 CT 186/187 b - 188/189 a [335], version del atatid tebano T1CP, con adicién del ejemplar hermopolitano
B5C para “cuando ¢l se eleva en el horizonte”. Traduccion en CARRIER, Cl.: Textes des sarcophages..., 804-
805. Una de las versiones mas tardias de CT 335 se encuentra en un atatid de Beni Hasan (BH1Br) y se acerca
mas a los enunciados de LdSD 17: «Yo soy Re en sus primeras apariciones, esto es cuando él se eleva en el
oriente del cielo, dicho de otra forma, esto es cuando Re comienza a aparecer sobre la tierra, yo soy el
Grande, que ha venido a la existencia por si mismo».
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Magna (Nn-nsw)”. Sin embargo, consideramos que el prestigio que este centro debié de
disfrutar desde el Primer Periodo Intermedio/Reino Medio en tanto que espacio de co-
ronacién de Osiris y de Heryshef y lugar de residencia de Re”” debi6 de influir también
en la inclusion de la referencia geografica. La capital del nomo XX del Alto Egipto se
configuraba asi desde el Reino Nuevo en adelante como asiento de la realeza del dios Sol.

Por dltimo, cabe destacar que esta ampliacion semantica participa de un contexto
teologico mas amplio, pues esta vinculada con las nuevas corrientes de especulacion re-
ligiosa relativas a la figura de Re. Desde sus primeras menciones en los Reinos Antiguo
y Medio y frente a otras deidades (Horus, Osiris o Gueb), Re fue concebido mas como
creador que como gobernante propiamente dicho y su poder obedece mas al concepto
de «realeza latente» (que se rige por los esquemas de la institucién monérquica) que al
de plena soberania regia’. Su faceta monarquica se manifiesta plenamente en las fuentes
desde el Reino Nuevo en adelante (como LdSD 17) en las que se le caracteriza abierta-
mente como un rey todopoderoso, responsable directo del mantenimiento constante de
su obra’’.

76 ROSSLER-KOHLER, U.: Kapitel 17 des dgyptischen Totenbuches..., 65.

77 Estas cuestiones han sido tratadas en DIAZ-IGLESIAS LLANOS, L.: «The Role of Osiris in the
mythological cycle devised in Heracleoplis Magna and its territory», KOUSOULIS, P., LAZARIDIS, N.
(eds.): Proceedings of the Tenth International Congress of Egyptologists, University of the Aegean,
Rhodes 22-29 May 2008, Leuven (en prensa).

78 La peculiar naturaleza “regia” de Re ha sido tratada por: BARTA, W.: Untersuchungen zum
Gotterkreis..., 135-154; ALTENMULLER, B.: Synkretismus... 110-112, 116; LUFT, U.: Beitrdge zur
Historisierung der Gotterwelt und der Mythenschreibung, Budapest, 1978, 108-131.

79 BICKEL, S.: La cosmogonie égyptienne..., 61-62 y «Changes in the Image of the Creator God
during the Middle and New Kingdom», EYRE, C. J. (ed.): Proceedings of the Seventh International
Congress of Egyptologists, Cambridge, 3-9 September 1995, Peeters, 165-172.
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Fig. 1: Representacion de Shu entre Gueb y Nut, tomada de PIANKOFF, A., DRIOTON, E.:
Mythological papyri: texts and plates, New York 1957, lamina 11.

Fig. 2. Vifieta de LdSD 42 en el papiro Paris BN 38-45, tomada de TARASENKO, «The BD 42
Vignettes...», 248, fig. 3.
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logie grecque. Plus globalement, elle fait
partie des événements qui se produisent
lors des basculements de direction de la
marche de 'univers, quil est également le
seul a définir, et dans lequel il insere le the-
me hésiodique de la succession des “races”.

ABSTRACT

The Atlantis” Disaster, whose author
was Plato, falls according to him in the
series of other cataclysms of Greek mytho-
logy. More globally, it is part of the events
that occur on the occasion of changes in
the direction of the Universe, which was
defined only by him too ; he includes the

Hesiodic myth of the succession of races.

PALABRAS CLAVE

Atlantide; Platon; Cycle cosmique;
catastrophes cycliques; mythe hésiodique
des Races

KEYWORDS
Atlantis; Plato; cosmic cycle; cyclical
catastrophes; Hesiodic races’ myth

Fecha de recepcion: 17/10/2012

Fecha de aceptacion: 27/11/2012

BIBLID [1575-166X (2012) 10, 113-126]






Platon, au I'V* siecle avant notre ere, parle a deux reprises d’une ile immense, située
a I'ouest de I'Europe et de I'Afrique, et en dega du continent qui fait le tour du monde
au-dela du fleuve Okéanos. La premiere fois est dans un passage d’'un de ses textes les
plus volumineux, le Timée, ouvrage dans lequel il expose ses conceptions en physiques
et en astronomie. Vers le début du texte, Critias, I'un des participants au dialogue, est
sollicité pour raconter une histoire qu’il avait lui-méme entendue raconter, étant agé
de dix ans, par un homme alors tres agé, Critias I'’Ancien, au sujet de Solon, I'ancien
dirigeant d’Athenes. Celui-ci aurait fait un voyage a Sais, ville d’Egypte proche de la
cote méditerranéenne, et y aurait rencontré des prétres de ce pays. Solon aurait parlé
avec eux du passé, leur racontant quelques mythes de la tradition grecque, dont le déluge,
comme étant les événements les plus anciens connus en son pays. Ses interlocuteurs
relativiserent tout cela : Solon leur parle d’'un déluge, alors qu’il y a eu un grand nombre
de destruction dues au feu, a 'eau ou a d’autres causes'.

Pour I'observateur moderne, informé des mythes des différents pays, le paradoxe de
ce passage est le suivant : les mythes égyptiens ignorent précisément la destruction du
monde par 'eau ou par le feu. L'idée existait au contraire en Grece, et aussi en Iran, en
Inde, chez les Celtes, les Germains, les Mexicains..., cest-a-dire largement parmi des
peuples de langue indo-européenne. Platon attribue donc aux Egyptiens des idées qu’ils
n‘ont pas, et qui sont par contre connues dans son pays. Nous sommes ainsi prévenus
des le début : les idées « égyptiennes » sont en fait des idées grecques, ou du moins les
idées de ce Grec quétait Platon.

Le prétre égyptien quia alors la parole explique ensuite que les catastrophes cosmiques
sont soumises au mouvement des astres, ce qui, a intervalles réguliers, provoque soit des
feux qui font périr tout ce qui se trouve dans des endroits secs et élevés, mais épargne ce
qui est au bord de la mer, soit des inondations, qui anéantissent les riverains des mers
et des cours d’eau, mais épargnent ceux qui se trouvent dans les montagnesz. Le prétre
égyptien, c'est-a-dire en fait Platon, expose donc que ces catastrophes cosmiques sont
périodiques, et, apres chacune, il y a suffisamment de survivants pour qu'un nouveau
cycle d’existence reprenne.

Apres avoir critiqué les Grecs, car leur mémoire est courte, le prétre égyptien leur
oppose les gens de son propre peuple, car ils ont conservé par écrit souvenir de toutes
ces catastrophes anciennes, et il peut ainsi révéler quen une lointaine préhistoire,
antérieurement au déluge qui détruisit la premiere Athenes, celle-ci avait développée,

1Tim., 22 c.
2 Tim., 22e-23a.
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déja, la plus belle des civilisations - et a la demande de Solon, le prétre égyptien précise
sa pensée. Sachant que les archives égyptiennes, prétend-il, remontent a 8000 ans,
la premiere Athenes était apparue mille ans avant. Chronologie incroyable pour un
Athénien de I'époque de Platon : celle des Grecs remontait, au plus loin, au II* millénaire
avant notre ere, et ils pouvaient dater, avec une tres large marge d’erreur, des événements
de leur histoire de la seconde moitié de ce millénaire®. Leur parler de neuf mille ans est
les projeter dans un temps inconnu inimaginable. En fait, a la génération précédant
celle de Platon, le voyageur et historien Hérodote avait révélé I'extréme antiquité de
T'histoire égyptienne*. Platon s’appuie donc sur ce qu’a dit Hérodote, mais il allonge
encore ['histoire égyptienne (il en double la durée), ajoute mille ans pour parler de la
« premiere Athenes », et arrive a ce chiffre absolument astronomique (pour un Grec
ancien) d’événements antérieurs de neuf mille ans au présent®.

Le prétre égyptien expose alors a Solon I'organisation de la toute premiere Athenes,
et insiste sur le fait que cette cité a accompli des exploits - et 'un deux, le seul qui est
raconté, étant de loin le plus important. Ainsi est introduit le récit sur I'’Atlantide.

Les écrits égyptiens, dit-il, raconteraient comment ce furent les Athéniens d’alors qui
arréterent une armée qui envahissait 'Europe et I’Asie, «a partir de l'océan Atlantique»®.
Car il y avait «une ile» qui «trouvait devant le détroit qui, selon votre tradition, est appelé
les Colonnes d’'Héracles. Cette ile était plus étendue que 'Afrique et I'Asie ensemble».
Cette immense ile servait le pont ; en effet «dans cette ile, 'Atlantide, s'était constitué
un empire vaste et merveilleux, que gouvernaient des rois dont le pouvoir s’étendait
non seulement sur cette ile tout entiére, mais aussi sur beaucoup d’autres iles et sur
des parties du continent [celui, situé au-dela de I'Okéanos, et qui entoure le monde].
En outre, de ce coté du détroit, ils régnaient encore sur I'Afrique jusqua 'Egypte et
sur I'Europe jusqu’a I'Ttalie» (Platon emploie le mot Tyrrhénie, qui désigne ici I'Ttalie
occidentale). Mais cela ne suffisait pas a cette puissance (signe de I'hubris, cf. ci-dessous),
et «a un moment donné, elle concentra toutes ses forces, se jeta d'un seul coup sur votre
pays, sur le notre et sur tout le territoire qui se trouve a l'intérieur du détroit, et elle
entreprit de les réduire en esclavage. Clest alors, Solon, que votre cité révéla sa puissance
aux yeux de tous les hommes en faisant éclater sa valeur et sa force, car, sur toutes les
autres cités, elle 'emportait par sa force d'ame et pour les arts qui interviennent dans la
guerre». A la téte des Grecs, puis seule, sexposant a des périls extrémes, Athenes réussit
a vaincre les envahisseurs et a libérer tous ceux qu'elle avait commencé a soumettre sur
notre continent.

Pour un Grec de I'époque de Platon qui lisait ou entendait ce texte, il y avait une
évidence: il ne pouvait pas ne pas reconnaitre une curieuse inversion de ce qui s’était

3 Cf. sur ce mon article de 1979, SERGENT, B.: «Mythologie et histoire en Grece ancienne», DHA 5,
1979, 59-101; jexposerai dans un prochain travail que la date traditionnelle de la guerre de Troie (1183, pour
les Grecs) est a « remonter » d’environ 200 ans.

4 Hérodote, livre II.

5 Quil a pu emprunter a ITran, cf. SERGENT, B.: L’Atlantide et la mythologie grecque, Paris,
L’'Harmattan, 20006, 316.

6 Les passages entre guillemets sont, pour le Timée et le Critias, la traduction frangaise de Luc Brisson,
Platon, Timée/Critias, traduction inédite, introduction et notes, avec la collaboration de Michel Patillon
pour la traduction, Paris, Garnier-Flammarion, 2e éd., 1995.

ARYS, 10, 2012, [113-126] ISSN 1575-166X



ATLANTIDE ET FIN DU MONDE 17

exactement passé un peu plus d’'un siecle auparavant: a cette époque, la Perse, une
colossale puissance (terrienne, et donc non pas maritime) avait envahi la Grece apres avoir
soumis I'Egypte et bien d’autres pays; cette puissance venait de I'est (et non de I'ouest) et
réduisait les peuples a une condition que les Grecs de cette époque considéraient comme
proche de l'esclavage. Et il est parfaitement exact que les Athéniens jouerent un role
décisif dans la résistance a cette invasion, soit en se mettant a la téte des autres Grecs et
fédérant autour d’eux la résistance, soit, a deux reprises (lors des batailles de Marathon
et de Salamine), combattaient seuls ou presque seuls contre les énormes armées perses
- et gagnerent. Ensuite, les Athéniens, maitres de la mer Egée, entreprirent de libérer
leurs freres (Grecs d’Asie Mineure, Grecs de Chypre) de la domination iranienne. Ainsi,
Platon raconte au sujet de ’Atlantide une histoire que tous les Athéniens connaissaient,
mais procede a une double inversion: I'une est géographique, puisque la direction d’ou
sont venus les attaquants est renversée, et I'autre, plus importante, qui consiste en ceci:
sachant qu’a la suite des deux guerres contre les Perses, Athenes devint une formidable
puissance maritime, qui dominait la mer Egée et la Méditerranée orientale, tandis que
leurs adversaires les Perses étaient une puissance rigoureusement continentale’, Platon
bascule completement la réalité historique: la puissance maritime, dans son récit, ce sont
les vaincus, et les Athéniens de I'époque de I'Atlantide n'utilisent pas de bateaux, ils
vainquent les Atlantes sur terre.

Puis, raconte Platon, «dans les temps qui suivirent (la victoire des Athéniens sur les
Atlantes), se produisirent de violents tremblements de terre et des déluges. En l'espace
d’un seul jour et d’'une nuit funeste, toute votre armée fut engloutie d’'un seul coup sous
la terre, et I'lle Atlantide s'enfonga pareillement dans la mer. De la vient que, de nos
jours, la-bas, la mer reste impraticable et inexplorable, encombrée qu’elle est par la boue
que, juste sous la surface de I'eau, I'tle a déposée en s'abimant»®.

Platon ne dit donc pas seulement que I'’Atlantide a sombré dans I'océan, il établit une
symétrie entre les Athéniens engloutis dans la terre et les gens de I’Atlantide engloutis
dans la mer. Cest bien une fin du monde, et ce sont d’autres textes de Platon qui
permettent de percevoir de quoi il sagit (ci-dessous).

Platon est revenu sur I'’Athenes primitive et sur I'lle Atlantique dans un second
dialogue, censé se dérouler le lendemain de celui que raconte le Timée, et celui-ci porte
un nom, Critias, qui est celui méme de 'homme qui racontait I'histoire ancienne
apprise par Solon en Egypte dans le Timée. Le livre est a peu pres divisé en deux, la
premiere consacrée a I’Athenes la plus ancienne -déja évoquée dans le Timée-, la seconde
a I'’Atlantide, consacrant alors de larges développement a sa description. Ce dialogue
se termine abruptement: apres avoir raconté comment commenga la décadence de ce
merveilleux pays, décadence due a ce que, de divins au départ, ses habitants furent de
plus en plus mélés d’éléments humains, Platon dit que Zeus rassembla tous les dieux
pour quils envisagent ensemble un chitiment contre I'lle Atlantique, et -ce sont les
derniers mots du libre- «les ayant rassemblés, il leur dit...» : on ignore la suite. Plusieurs
hypotheses ont été faites pour rendre compte de cette fin: est-ce le dernier ouvrage de

7 En fait ils ne pouvaient rien sur mer sans la marine des Phéniciens.

8 Tim.17a-27b.
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Platon, interrompu par sa mort? Ou a-t-il considéré qu’il n’avait pas besoin de répéter
ce qu'il avait déja dit dans le Timée? Ou a-t-il interrompu un travail, pris par d’autres
charges, et qu'ensuite d’autres priorités ont occupé son esprit? Il me semble qu'on pourra
discuter indéfiniment de savoir si 'arrét a été volontaire ou involontaire.

Clest en tout cas dans la premiere partie, consacrée a I’Athenes la plus ancienne, que
Platon se livre a une sorte de théories des déluges qui permet d’intégrer I'histoire de I'ile
Atlantique dans un ensemble plus vaste. Il expose en effet que I'Acropole actuelle (elle a
le méme volume aujourd’hui que dans l'antiquité) est a son avis le reste d’'un massif bien
plus large, une sorte de plateau dont elle est le reliquat, car «une seule nuit exceptionnelle
a liquéfié la terre sur tout son pourtour, une nuit au cours de laquelle se produisirent
simultanément des tremblements de terre et un extraordinaire débordement des eaux
qui fut le troisieme avant le déluge de Deucalion». Comme les gens de Rhodes’, comme
les Indiens, etc., Platon considere donc qu'il y a eu (au moins) quatre cataclysmes: deux
avant celui qu'il décrit, celui-la méme, et ensuite encore le déluge de Deucalion. Dans le
Timée, Platon exprimait déja son opinion sur les fins du monde:

«Bien des fois et de bien des manieres, le genre humain a été détruit,
et il le sera encore. Les catastrophes les plus importantes sont dues
au feu et a I'eau, mais des milliers d’autres causes provoquent des
catastrophes moins importantes. Prenons par exemple cette histoire
qu’on raconte chez vous [Platon fait toujours parler ici le prétre
égyptien]. Un jour, Phaéton, le fils du Soleil, attela le char de son
pere, mais comme il n’était pas capable de conduire en suivant la
route de son pere, il mit le feu a ce qui se trouvait a la surface de
la terre et périt lui-méme foudroyé. Ce récit n'est qu'un mythe,
la vérité la voici. Les corps qui, dans le ciel, accomplissent leur
révolution autour de la terre sont soumis 2 une variation, qui se
reproduit a de longs intervalles ; ce qui se trouve a la surface de la
terre est alors détruit par un exces de feu»'.

Les Grecs, continue le prétre, sont singulierement victimes de ces cataclysme:

«chaque fois, revient, a intervalles réguliers, comme une maladie, le
flot du ciel qui fond sur vous ; et il n’épargne que ceux d’entre vous
qui sont illettrés et étrangers aux Muses, en sorte que vous repartez
du début comme si vous étiez redevenus jeunes, ignorant tout de ce
qui est arrivé chez vous et ici dans 'ancien temps»!.

Cette notion d’une série de catastrophes qui se produisent, a intervalles réguliers,
donc cycliquement, Platon en développe précisément I'idée dans un autre dialogue, le
Politique -ce qui prouve qu’il avait bien en téte un systeme déterminé. Sappuyant cette

9 Cf. Diodore de Sicile, V, 56-57. Sur quoi SERGENT, B.: L’Atlantide et la mythologie..., 41-45.
10 Timée, 22 c-d.
11 Ibidem: 23 a.
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fois sur un autre mythe grec, celui selon lequel Zeus, pour favoriser Atrée -le pere du roi
de Mycénes Agamemnon— contre son frere Thyeste, tous deux étant concurrents pour
la royauté, fit une fois se lever le soleil a 'ouest, Platon généralise I'idée et développe une
véritable théorie de fonctionnement du monde a I'envers en certaines circonstances:
le monde tourne dans un sens (celui que nous observons actuellement) pendant une
période; a la fin de cette période, I'univers étant comme un fuseau ou un bandage des
trieres'?, la torsion est telle que le mouvement du monde ralentit, puis I'univers cesse de
tourner dans le sens initial, et méme, la partie tordue du cette sorte de filet qui enveloppe
I'univers se déroulant mécaniquement, le mouvement du monde se fait dans l'autre sens.
Ainsi 'univers «tourne tantot dans le sens de son mouvement actuel, tantét dans le sens
opposé» et «ce changement de sens est, de tous les bouleversements auxquels est sujet
univers, celui qu'il faut regarder comme le plus grand et le plus complet». Et c'est la le
moment des catastrophes d’ampleur cosmique: «Il est donc fatal que la mort fasse alors
ses plus grands ravages dans la nature animale, et que le genre humain spécialement soit
réduit a un nombre infime de survivants». Apres cette crise, le monde marche exactement
a lenvers, et il n’y a plus de naissance possible, puisque tout va a rebours, des lors, ce sont
les morts qui renaissaient de la terre qui renouvellent la population® (cf. ci-dessous).

Ce schéma, s'il reprend une idée cyclique qui existait déja avant Platon en Grece, et
qui s'est développée par exemple dans la mythologie de I'ile de Rhodes, intellectualise
extraordinairement ce que bien des peuples ont pensé, a savoir une renaissance cyclique
apres des catastrophes périodiques. Autant ce theme est répandu (Inde, Mexique, etc.),
autant il s’associe d’ordinaire a une renaissance orientée dans le méme sens qu’aux phases
précédentes. Le pralaya indien se produit ainsi a intervalle absolument réguliers, entre
lesquels I'histoire du monde s’est déroulée selon les mémes phases qui vont de I'idyllique
au mauvais, et comprend toujours un incendie cosmique suivi d'un déluge qui I'éteint et
qui noie le monde. Platon va beaucoup plus loin: partant du mythe d’Atrée, selon lequel
le soleil s’est autrefois levé a 'ouest, il imagine rien moins qu'un mouvement inverse du
monde, et les catastrophes sont rythmées par les changements de direction.

Clest bien I'astronomie, qu’il connaissait bien et qui le passionnait, qui entre en
jeu dans ce schéma grandiose de la torsion et du relichement de I'univers, car I'idée
d’un renversement du cycle du monde est inspirée évidemment, en réalité, du cycle
solaire, lequel se déroule d’un solstice a I'autre, puisque soleil s‘éleve sur I'horizon du
solstice d’hiver au solstice d’été, et s'abaisse du solstice d’été au solstice d’hiver: Platon
emploie précisément le vocabulaire désignant ces grands changements pour parler du
renversement du cycle du monde. Mais le cycle solaire n’a jamais empéché les gens de
prendre de I'age, et d’aller tous de la naissance a la mort; la transposition de Platon opere
un changement de perspective radical: ce n’est pas un changement d’angle du soleil par
rapport a la terre, joint a un changement de saisons, qu’il décrit, mais le renversement
de la direction de la marche de I'univers, avec ses conséquences. Chaque changement
est marqué par une catastrophe colossale, qui anéantit la majorité des étres vivants, et,
apprend-on par le Timée, ces catastrophes sont alternativement de feu et d’eau. Non

12 La République, X, 616 b - 617 d.
13 Politique, 270 b- 271c, traduction d’Auguste Dies.
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seulement Platon a une notion cyclique de I'histoire de I'univers mais, fait unique dans
la série des cycles de catastrophes™, il en fournit la raison.

La représentation globale que Platon se faisait du temps n’avait donc rien a voir avec la
notre. Au lieu d’étre linéaire et irréversible, le temps de Platon était cyclique et réversible.
Cela, un passage d’un autre Dialogue platonicien, le Politique,'assure, mais, pour mettre les
deux récits sur I'’Atlantide en rapport avec ce texte, on suivra la remarquable démonstration
qu’a produite le chercheur belge Godefroy de Callatay®, démonstration rendue nécessaire
par le caractere extrémement laconique des sources: c’est par allusions répandues en divers
endroits de son oeuvre que procede le Philosophe, et 'on ne saurait mieux souligner
combien ses «Dialogues» ne nous livrent qu'une partie de son enseignement: I'essentiel
était oral, et 'on doit imaginer 'auteur exposant a ses éleves, schémas a I'appui, a la fois sa
conception du temps et celle du monde. Platon était 'un des plus grands mathématiciens
et I'un des plus grands spécialistes d’astronomie de son temps, et tout cela ne pouvait se
transmettre qua travers dessins, exemples, explications précises. Cela, nous ne 'avons plus.
La reconstitution de la pensée de Platon sur ces aspects cruciaux est un exercice difficile.
L'auteur que je cite I'a fait, et je vais le prendre pour guide.

On a vu que Platon avait une conception «catastrophiste» du temps, et la mythologie
lui en fournissait les preuves. D’'un c6té, grace aux nombreux mythes grecs de déluge, de
ceux d’Atrée et du soleil né a 'ouest, ou de Phaéthon, de l'autre, griace a celui des Races
qu'expose Hésiode dans Les travaux et les jours. Selon celui-ci' se succéderent sur la
terre une race d’or, au temps de Kronos, une époque d’abondance et proprement «age d’or»;
puis une race inférieure, d’argent, impie et démesurée, que Zeus bientdt ensevelit; puis
une race de bronze, toute guerriere, dévouée a Ares, et ses membres s'entretuerent: Zeus
créa alors une quatrieme race, celle des héros, demi-dieux, qui précéda la race humaine;
mais ceux-ci également s'exterminerent dans les grandes guerres des temps héroiques, et
laisserent la place a la cinquieme race, de fer, la notre, vouée aux souffrances, et quiira en
aggravant sa situation par son impiété et son amoralité, jusqua ce que Zeus 'anéantisse.

Dans la République -dialogue qui, est-il afhrmé au début du Timée”, sest déroulé
exactement la veille de celui qui forme ce dernier dialogue-, Platon cite le mythe
hésiodique des races, mais le modifie sur deux points:

Le déclin de I'éducation, est-il dit, fera que les futurs gouvernants ne seront plus
aptes a:

«l'examen relatif aux races hésiodiques, ni a celui qui est relatif aux
votres, races d’or, d’argent, de bronze, de fer; mais, comme a I'argent
du fer aura été intimement mélé et du bronze a de l'or, il se produira
de la dissemblance et une inégalité discordante, dont I'apparition,
ou qu'elles apparaissent, engendre toujours Guerre et Haine»™.

14 Cf. sur ce SERGENT, B.: Les fins du monde, Paris, Flammarion, 2012.

15 CALLATAY, G. de: La grande année platonicienne, travail dactylographié, 1989; Idem: Annus
Platonicus. A Study of World Cycles in Greek, Latin and Arabic Sources, Université Catholique de
Louvain, Institut Orientaliste, 1996.

16 Vv. 109-201.

17 17 c.

18 La République, VIII, 546 e - 547 a ; cf. aussi 111, 415 a-c.
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La double modification est la suivante: la ou Hésiode comptait cinq races, Platon
n'en a plus que quatre, toutes de métaux, la race des héros est évacuée; et la ot le poete
béotien parlait de succession de races apres élimination de la précédente, Platon introduit
la notion du mélange des métaux, porteur de décadence.

Dans un autre Dialogue, le Politique, déja cité, mais il faut y revenir, Platon fait
allusion a un autre mythe célebre, celui selon lequel un agneau a la toison d’or était
né dans les troupeaux d’Atrée; cétait un signe de sa royauté, face a son frere Thyeste,
mais sa femme le trahit et donna I'agneau a son rival; alors Zeus, pour soutenir Atrée,
intervertit la marche des astres et fit se lever le soleil a I'ouest”. Platon part de ce mythe
pour généraliser le phénomene, en parlant d'une époque ou les astres se couchaient
a 'endroit ou de nos jours ils se levent, a l'orient, et se levaient a 'opposé, «et cest
précisément a cette occasion, pour témoigner en faveur d’Atrée, que le dieu renversa
leur cours et introduisit 'ordre actuel»?. A ce theme, dit-il encore, se relie celui de la
naissance des gens a partir du sol, et non par engendrement (ci-dessus). Car la cause
de tout cela est que « cet univers ol nous sommes, a de certains moments, cest le dieu
lui-méme qui guide sa marche et préside a sa révolution ; a d’autres moments, il le
laisse aller, quand les périodes de temps qui lui sont assignées ont achevé leur cours, et
I'univers recommence alors de lui-méme, en sens inverse, sa route circulaire, en vertu de
la vie qui 'anime et de I'intelligence dont le gratifia, des I'origine, celui qui I'a composé»,
puis I'auteur continue en démontrant comment 'univers, n’étant pas purement un étre
divin puisqu’il participe au corps (séma), ne peut donc ni se mouvoir entierement tout
seul, ni étre mu totalement. Il est sujet au changement, et ce changement principal est
celui qui a été dit, et qui s'inspire évidemment d’'un mouvement mécanique de torsion
suivi de relachement: le fil se déroule en sens inverse?'. Il y a ainsi deux grandes phases,
'une ot le dieu, le démiurge, agit sur le monde et opere la torsion dans un sens, 'autre
ou il relache son action, et le monde opere le mouvement contraire. Il «parcourt alors
un circuit rétrograde pendant des milliers et des milliers de période, parce que sa masse
énorme tourne en parfait équilibre sur un pivot extrémement petit»”.

Or, le moment ou la direction du tournoiement du monde s’inverse est manifestement
le moment le plus important de son histoire, «c’est donc a ce moment aussi, devons-nous
croire, que se produisent les changements les plus considérables pour nous, qui vivons
dans son intérieur..» et 'on citait ci-dessus le passage qui situe alors les plus grandes
catastrophes. Il s'ensuit de graves changements, dont le plus insolite est celui-ci :

«Pour tous les animaux, leur age, quel qu’il fat, arréta tout d’abord
son cours, et tout ce qu'il y a de mortel cessa d’offrir aux yeux le
spectacle d’'un vieillissement graduel, puis, se remettant a progresser,
mais a rebours, on les vit croitre en jeunesse et en fraicheur. Chez les

19 Mythe tres connu : Apd., Epit., 12 ; Paus., II, 18, 1 ; Luc., De astrologia, 12 ; Dio Chrys., Orationes,
66, vol. II, p. 221 L. Dindorf ; etc.

20 Polit., 269 a.

21 Cf. sur ce Schuhl, 1932.

22 Polit., 270 a.

ARYS, 10, 2012, [113-126] ISSN 1575-166X



122 BERNARD SERGENT

vieux, les cheveux blancs se remirent a noircir ; chez ceux dont la
barbe avait poussé, les joues redevinrent lisses, et chacun fut ramené
a la fleur de son printemps ; quant aux imberbes, leurs corps, se
faisant plus lisses et plus menus de jour en jour et de nuit en nuit,
revinrent a I'état de 'enfant nouveau-né, et leur ame s’y conforma
aussi bien que leur corps ; apres quoi, le déclin se poursuivant, ils
finirent par disparaitre completement. Quant a ceux qui mouraient
de mort violente dans ces temps-la, leur cadavre passait par la méme
série de transformations avec une telle rapidité qu'en peu de jours il
se consumait sans laisser de traces»?.

On mesure ici la rigueur de la conception cyclique et réversible de Platon; la vie elle-
méme, lorsque la direction du monde s’inverse, se déroule a I'envers du processus normal.
Lors, 'engendrement, continue le Philosophe, n’était pas possible, mais ce qui se passait
était «cette histoire que I'on raconte, d’'une race engendrée par la terre, c’est alors quelle
avait lieu, les hommes de ce temps-la ressortant du sein de la terre, et le souvenir en fut
transmis par nos tout premiers ancétres, hommes du temps qui confine immédiatement
au terme de cet ancien cycle, et nés au début du cycle actuel».

P. M. Schuhl, déja, avait su mettre en relation ce grand mythe du Politique, la
cosmologie qui s'exprime dans le Timée, et un mythe raconté dans la République, au
sujet du soldat nommé Er et qui, apparemment mort, put visiter les enfers, et revenir.
Tenant compte de ces rapprochements internes a 'oeuvre de Platon, G. de Callatay
conclut?*:

a) '’Année Parfaite, ou Grande Année, platonicienne comprend deux demi-cycles,
correspondant aux deux mouvements. Convenons d’appeler A le moment ou le monde
est entrainé par le dieu, B celui ou il revient en arriere tout seul.

b) L’age d’or, longuement exposé dans le Politique®, a 'époque du regne de Kronos,
appartient a A ; et notre monde, régi par Zeus, est en B. L’adéquation des Races
hésiodiques a ces demi-cycles est subtile. Il semble que la Race d’or corresponde a la plus
grande partie de I'age d’or, en phase A, mais que la Race d’argent apparaisse des la fin de
la phase A puis se termine en B.

c)D'autres passages de Platon, qu’on se dispensera de citerici, car ils nous entraineraient
sur un autre terrain, attestent que le mythe du Politique exprime corrélativement une
alternance entre le Multiple et 'Unique : la présence du timonier qui agit sur le monde
correspond a la domination de I'Unité sur la Multiplicité. Son abandon de la direction
du monde coincide avec la progressive suprématie de la Multiplicité.

231d.,270 c-271a.
24 CALLATAY, G. de: La grande année...
25271d-272b.
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Des lors, comment le mythe de I'Atlantide sinsere-t-il dans ce schéma d’ensemble?

La fin de 'Atlantide est un du type du déluge, et, on I'a dit, il appartient a une série
de quatre. Les déluges marquent toujours une rupture entre deux époques, en Grece
comme ailleurs, mais, dit le prétre égyptien dont Solon rapporte les paroles dans le
Timée, il s’y ajoute une autre valeur: dles dieux purifient la terre par les eaux et la
submergent», anéantissant presque totalement la population humaine®. Cette notion
de purification, jointe a celle d’anéantissement d’une population, s'applique bien a I'idée
d’un renouvellement des Races au cours de I’Année Parfaite. Et les indications de Platon
sont suffisantes pour placer les déluges dans celle-ci: «Puisque le déluge de Deucalion est
le dernier avant le présent, il correspond a la transition Temps de Bronze - Temps de
Fer» (ce que dira dailleurs plus tard explicitement Apollodore?’: «Lorsque Zeus voulut
faire disparaitre la race de bronze, Deucalion, sur les instructions de Prométhée, fabriqua
un coffre...»), et ce déluge fut le pire. Des lors, le troisieme -celui qui engloutit I'’Atlantide
et érode gigantesquement le «plateau» qui occupait alors la plaine d’Athenes (ci-dessus)-
se situe a la transition du Temps d’Argent et du Temps de Bronze. Les deux déluges
antérieurs correspondent aux deux transitions restantes: le deuxieme a dii se produire,
entre Ages d'Or et d’Argent, et le premier, au tout début de la Grande Année.

Sachant que I'Athenes primitive et I'’Atlantide s'opposent par leurs comportements
respectifs, la sagesse et U'hubris, la démesure®®, termes qui correspondent aux deux
notions de base du systeme de Platon, le Méme, aussi longtemps que I'ame continue
a contempler I'Unité, et I'Autre, des que I'Aame commence a étre concernée par la
Dualité, puis la Multiplicité, et qu'on a dit comment cette opposition est aussi celle des
phases A et B, le mythe regoit un éclairage inattendu : «Alors que la race ancienne des
Athéniens est toujours présentée comme une sorte de reste de 'Age d’Or, une période
de remarquable fertilité et de justice divine -rapprocher la description de I'Attique en ce
temps 1a% et 'Age d’Or sous le regne de Kronos*-, la race atlante contemporaine» subit
une métamorphose: de divinité a humanité, de permanence a changement, d’Unicité a
Dualité puis Multiplicité. Or, on citait plus haut ce passage de la République selon lequel
du mélange des «<Métaux» nait la dissension: précisément, I'’Atlantide est a la fois une
terre extraordinairement riche en toutes sortes de métaux® et le lieu pour lequel Platon
use d’'un bout a l'autre de données numériques pour la décrire®.

Si donc le déluge de I'Atlantide est le troisieme; si les Athéniens d’alors sont les
survivants de 'Age d’Or, et les Atlantes sont la population suivante qui sera engloutie
dans ce troisieme déluge -il s'ensuit, quoique Platon ne le dise pas explicitement dans les
textes que nous connaissons de lui, que les Atlantes correspondent a la Race d’Argent.
Ce que deux éléments confirment :

26 Tim., 22 d.

27 Bibl., 1,7, 2.

28 Respectivement Critias, 113c et 115d.

29 Crit., 109 b-d.

30 Polit., 271d - 272b.

31 Crit., 114e-115b.

32 Comme l'ont remarqué BRUMBAUGH, R. S.: Plato’s Mathematical Imagination, Bloomington,
Indiana University Press (2e éd.), 1977,44 ; et VIDAL-NAQUET, P.: Le chasseur noir, Paris, La Découverte/
Maspéro, 1981, 353.
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a) Euénor et son épouse Leukippe, le premier couple qui vécut sur I'’Atlantide®, sont
des rares survivants des hommes nés de la terre, gegéneis. Si I'on se fonde sur ce qui est
dit dans le mythe du Politique, c’est ce qui se passait durant la phase A; le second déluge
du cycle, celui qui sépare Age d'Or et Age d’Argent, a donc dii se produire juste avant
l'apparition de I'Atlantide;

b) le déluge mentionné dans le Timée** est identique a celui du Critias®, puisque
tous deux ravagent I’Attique, on doit conclure que ce déluge est le troisieme du cycle,
c'est-a-dire celui entre Argent et Bronze.

Cela situe le peuple atlante entre la race d’or et la race de bronze, et la fait coincider
avec la race d’argent.

Et de plus :

-le premier roi de I’Atlantide est Atlas. Or, celui-ci est un Titan, comme Kronos,
et la punition d’Atlas par Zeus correspond a la fin du regne des Titans et de Kronos,
remplacés par Zeu - C'est-a-dire a la transition entre phase A (mouvement réglé par un
dieu) et B (mouvement relaché);

-I'Atlantide était particulierement riche en un métal mystérieux, l'orichalque (ci-
dessous), en tout cas décrit comme «le plus précieux des métaux, a part 'or»*, ce qui
s'adapte a I'idée que I'époque de I'’Atlantide succede a celle de 'Age d’Or;

-il y a enfin la notion numérique qui a tant fait couler d’encre, selon laquelle 9000
ans se sont écoulés entre I'’Atlantide et Solon¥. Or, Callataj a montré que la Grande
Année de Platon dure 25 920 ans. Sachant que nous sommes dans I'’Age ou domine le
Fer, et qu'il faut intercaler, pour dater I'Age d’Argent, I'époque du Bronze, les 9000 ans
sont nécessaires pour le «dater», et il y a donc bien accord «chronologique» entre Age
d’Argent et Atlantide®.

Il résulte aussi de cet examen rigoureux que ’Age d’Argent est le seul qui chevauche
deux phases: il commence vers la fin de la phase A, et se termine dans la phase B. Et c’est
pourquoi I’Atlantide connait une terrible décadence: elle est initialement sous influence
divine, Poséidon la pourvoit d’excellentes lois; puis, I'élément humain ne faisant que
croitre, Phubris 'emporte, les Atlantes se lancent dans des conquétes immenses, jusqu’a
engloutissement de leur pays et de leur armée. Il a de plus été possible de montrer que
les durées de deux sous-périodes d’existence de I'Atlantide sont dans un rapport 1: 2,
c’est-a-dire expriment encore le passage de I'Unité a la Dualité®.

33 Crit., 113c.

34 25¢.

35112 a.

36 Crit., 114 c.

37 Clest dit rien moins que trois fois: Timée, 23 e ; Crit., 108 e et 111 a.

38 CALLATAY, G. de: Annus Platonicus. A Study of World Cycles in Greek, Latin and Arabic
Sources, Université Catholique de Louvain, Institut Orientaliste, 1996, 30-37, est des lors en mesure de
fournir les datations respectives de durées des quatre 4ges des métaux.

39 Idem: 14-32.
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On voit a la fois combien il est impossible de prendre les données «chronologiques»
de Platon «au sérieux», pour, par exemple, chercher dans la préhistoire ou se trouvait
I’Atlantide: notre monde a nous ne revient pas en arriere! -et combien celui-ci connait
et utilise sa propre tradition mythologique: mythes de Deucalion, d’Atrée, de Phaéthon,
des Races dans Hésiode, sont non seulement mis a contribution pour illustrer le propos,
mais s'integrent dans la pensée platonicienne pour composer des étapes d’'une histoire du
monde dans une vision grandiose - a des années-lumiere de la notre.
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RESUMEN
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divinidades. Por ello, intentaremos dar
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clave que juega el Ragnarok en el universo
mental escandinavo.
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A Domingo Placido, a quien las disir
impregnaron con un megin, de tal vitalidad,

que fue capaz de hacer honor a su Destino,

pues su entereza, espiritu combativo y entusiasmo,
le permitieron sobrevivir a su propio Ragnardik.

“Recuerda al gran combate, el primero del mundo,
cuando a Gullbeig' traspasaron con lanzas. ..
tres veces la quemaron tres veces renacio...
Heid 2 la llamaban alli donde iba
la sabia adivina, hacia conjuros...
Arrojé Odin un venablo a la hueste,
fue el gran combate primero en el mundo;
roto quedod el muro del fortin de los Ases,
con sus artes, los Vanes dominaron el campo.
Se reunieron los dioses, todos, en asamblea,
y tomaron consejo los sagrados dioses:
¢Quién mezclo veneno en el aire todo...
se han roto juramentos, palabras y promesas,
los firmes acuerdos que entre ellos habia”.
Edda Poética, Voluspd, 21 a 26.
(E. Bernardez, Textos mitolégicos de las Eddas?, pp- 108—109)

1 Nombre que significa “Embriaguez de oro”; véase la voz Gullbeig en, LECOUTEUX, C.: Petit
dictionnaire de mythologie allemande, Paris 1991, 108.

2 “Hechicera”, véase el apelativo Heid, para denominar igualmente a Gullbeig en ibidem, 108.

3 Las fuentes principales para el estudio de la mitologia germano-escandinava o nérdica son, junto con
las Sagas, las Eddas, obras medievales islandesas donde quedé recogida su tradicion religiosa antigua. Por
un lado, contamos con la Edda Mayor o Edda Poética, escrita entre 1210-1240, esta compuesta por un
grupo de poemas trasmitidos por una larga tradicion, de hecho se mezclan obras precristianas —algunas quizas
del s. VII d.C.- con otras del s. XIII d.C.; de tematica religiosa o heroica su valor fundamental radica en la
capacidad que tuvieron los islandeses de reunir y fijar por escrito lo que habia constituido la historia mitica del
mundo nérdico antiguo Por otro lado, hay que afiadir la Edda Menor o Edda de Snorri Sturluson, autor
islandés que a principios del s. XIII d. C., recopila los relatos miticos fundamentales de la religion nérdica. En
este trabajo, he utilizado la traduccion al castellano de las Eddas realizada por BERNARDEZ, E.: Textos
mitoldgicos de las Eddas, Traduccién, introduccién y notas, Madrid 1998 (2% ed.); este autor indica en nota,
p. 10 que para el Gylfaginning (El engafio de Gylfi) y el Sldldskaparmal (Discurso para la preparacion de
poetas), de la Edda de Snorri, “la numeracion de los capitulos sigue la de la edicion utilizada para la traduccion,
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Aunque pueda, a priori, resultar sorprendente por su contenido, estos versos reco-
gidos en el criptico y enigmatico poema édico de la Voluspd*, representan el principio
del fin del mundo en la religién nérdica. Esta afirmacion se sustenta sobre la base de una
mentalidad compleja que trasmite, desde ese momento, la secuencia de unos elaborados
mitos estructurados bajo los siguientes parametros: el tiempo, los pactos-juramentos-
perjurios, el Destino y el Ragnarok. Asi, las estrofas arriba recogidas nos hablan del
primer enfrentamiento bélico entre las dos familias de dioses, los Ases® y los Vanes®,
denominado “el gran combate primero del mundo™ y que simboliza, después de una
primera “edad de oro” atemporal en la que los dioses vivian en paz®, el principio del

y no la original de las obras”, por lo tanto, remito a la obra consultada para la numeracion que suscribo en
estos dos tratados.

4 Denominado en castellano “La profecia de la Vidente”, este poema es considerado una de las mas
espléndidas joyas de la poesia medieval; escrito hacia el aflo mil y perteneciente a la Edda Poética, recoge
la historia mitica del mundo, desde el caos inicial a la regeneracién universal, pasando por el Destino de las
Potencias o Ragnarck; por lo que representa un documento de primera magnitud para el estudio de esta
religion. El relato es presentado por una vélva (profetisa o vidente) en trance; de ahi, el lenguaje oscuro y
esotérico de la composicion, asi como la vision prodigiosa y sobrecogedora de la creacion del mundo y, mas
aun, de la catastrofe final.

5 Divinidades que tienen como mision mantener el equilibrio perpetuo entre las fuerzas del orden —
representadas por ellos- (BOYER, R.: Yggdrasill. La religién des anciens Scandinaves, Paris 1992, 113-
129)- y las fuerzas del desorden que recae en los gigantes —potencias maléficas (Ibidem, 129-135)-. Viven
en el Asgard y entre otros Ases, destacan Odin, Thor, Baldr, Tyr, Heindallr, etc; véase la voz Ases, con las
correspondientes fuentes y bibliografia en SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa Mitologia
Universal, en ALVAR, J. (dir.), Madrid 2000, 89; también LANCEROS MENDEZ, P.: «Ases y Vanes:
estructura y dinamica de la mitologia nérdica», en SOLARES, B.: Los lenguajes del simbolo: investigaciones
de hermenettica simbdlica, Antropos, Barcelona y UNAM, México 2001, 143-192.

6 Es la otra familia de dioses asociada a la fertilidad y prosperidad agricola y cazadora; véase ibidem,
143-192; asi como la voz Vanes, sus fuentes y bibliografia en MARTINEZ MAZA, C.: Diccionario Espasa
Mitologia Universal, en ALVAR, ]J. (dir), Madrid 2000, 943.

7 Las teorias “histéricas” que analizaban el mito como una dura batalla entre la poblacién autdctona
del norte Europeo —Vanes- y la llegada de indoeuropeos —Ases-, han sido invalidadas por la arqueologia,
al no encontrarse restos de una incursion traumatica para el periodo de las invasiones —tesis defendida por
SCHULTZ, H.: The Prehistory of Germanic Europe, New Haven-Londres 1983; MAYORY, J.P.: In
Search of the Indo-Europenas. Language, Archeology and Myth, Londres 1989, y OSTMO, E.: «The
Indo-European question in a Norwegian perspective: A view from the wrong end of the stick?», en JONES-
BLEY, K. and HULD, EM. (eds) The Indo-Europeanization of Northern Europe, Washington 1996,
128-145. Por otra parte, DUMEZIL, G.: Los dioses de los indoeuropeos, Barcelona 1970, y DE VRIES,
J.: L'univers mental des Germains, Paris 1987; a partir del analisis comparativo, argumentaban que
enfrentamientos semejantes se reflejan en otras mitologias indoeuropeas. En mi opinién, el planteamiento de
R. Boyer me parece mas sugerente, al examinar el mito de esta larguisima lucha entre las dos familias divinas,
como el reflejo ideologico-religioso de la existencia de divinidades “superiores”, sabias y activas, los Ases,
enfrentadas con las “inferiores” o Vanes, primitivas y contemplativas; pero el resultado del enfrentamiento no
admite vencedor, ya que los atributos de ambas divinidades son elementos constitutivos de la psique humana;
véase BOYER, R.: Yggdrasill..., 198-199. También desde una perspectiva filosofica del valor simbélico de
Ases y Vanes, véase a LANCEROS MENDEZ, P.: «Ases y Vanes..., 143-192. Este mito aparece recogido en
diferentes testimonios, junto con las estrofas de la Voluspd expuestas al inicio del trabajo; es mencionado
en la Hemskringla de Snorri, Ynglingasaga, 1-2-4-5; la Edda de Snorri, Skdldskaparmdl, 2 y en Saxo
Gramatico, Gesta Danorum, 1,7.

8 Edda Poética, Voluspd, 7-8.
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tiempo historico mitologico’, tras la llegada inmediatamente anterior de las Nornas®,
potencias trascendentes que rememoran —en esencia, Urdr- la antigua concepcién in-
doeuropea por la que “destino y tiempo se confunden”™?. En efecto, estas dos nociones
asimiladas a las Nornas, se entrelazan e imbrican en este universo mental nordico, al
iniciarse con su entrada en escena, el “Tiempo”, a la vez que inexorablemente se inaugu-
ra el “Destino” por ellas fijado y que resulta ineluctable para los mortales.

Y es en este contexto en el que los dioses no escapan a la fatalidad®, pues la ruptura
de un juramento o acto de perjurio, con toda probabilidad inducido o ejecutado por
el ambiguo Loki', ha sido la causa de la “primera batalla del mundo” -véanse los dos

9 Este “tiempo historico”, sélo puede ser entendido como un periodo de duracién indeterminado, pero
caracterizado por el inicio de las vicisitudes de todas las entidades mitologicas, en particular, las referidas a
los mitos de los dioses, responsables de la alteracion del orden del mundo; sobre esta idea, véase, BOYER, R.:
Yggdrasill..., 200-201.

10 Término que significa “susurrar o hacer saber en secreto” y con el que se designa como colectivo a

las tres virgenes o gigantes que fijan y velan el “Destino de los mortales” (Voluspd, 19); son consideradas
generalmente como entidades crueles, pues sus sentencias irrevocables suelen ir acompafiadas de un destino
desdichado; sus nombres son, respectivamente: Urdr (pasado), Verdandi (presente) y Skuld (futuro), trio
asimilado a las Moiras grlegas y a las Parcas romanas por influjo grecolatino, pues parece ser que en principio
fueron muy numerosas; véase el estudio fundamental de STROM, F.: Diser, nornor, valkyrjor, Estocolmo
1954; igualmente, entre otros véase, BOYER, R.: Le monde du double. La magie chez les anciens
Scandinaves, Paris 1986, 100, 137 y 146; idem: Yggdrasill..., 215-218; PAGE, R.I.: Mitos nérdicos, Madrid
1999, 58-59; SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 665 y BERNARDEZ, E.: Los mitos
germdnicos, Madrid 2002, 152-154.
11 Todo parece indicar que la idea de “destino” entendida como algo fijado, modelado o creado, en vinculaciéon
directa con las Nornas, haria referencia casi exclusivamente a Urdr, cuyo terminologia derivaria del antiguo
aleman wurt y del antiguo inglés wryrt, que en ambos casos significa “destino”, lo que aseguraria su
extraordinaria autenticidad y antigiiedad frente a las otras dos de creacién mas reciente; de hecho, el nombre
Urdr también hace referencia a la “Fuente de Urdr o del destino” en la que ellas habitan bajo una de las tres
raices del arbol del mundo, Yggdrasil (Edda Poética, Voluspa, 19); mientras que el nombre de las tres aparece
unicamente en la Edda Poética, Voluspd, 20 y en la Edda de Snorri, Gylfaginnig, 15; véase para el valor y la
antigiiedad de Urdr, BOYER, R.: Yggdrasill..., 217.

12 Véase BOYER, R.: Yggdrasill..., 217.

13 Los dioses germano-escandinavos no son ni eternos, ni inmortales, su “destino” es establecido desde su
nacimiento, al igual que ocurre con el resto de los seres del universo.

14 Dios perteneciente a la familia de los Ases pero, también, es el padre de las “fuerzas del caos™: el lobo
Fenrir, la diosa Hel -el infierno- y la serpiente del Midgardr, Midgardsormr; hecho que le convierte en la
figura mas contradictoria de todas las divinidades nordica: por su ascendencia, deberia ser una de las fuerzas
del orden pero sus acciones le convierten en el dios del Mal. Por ello, representa la antitesis de Tyr, dios de
la guerra y el derecho —nociones indisolubles-, pues Loki carece de honor y ley, conceptos trascendentales
enmarcados en el ambito de “lo sagrado”, de manera que le convierten en el artifice o inductor al perjurio y
a la ruptura de los pactos de los Ases a través de la trampa o el engafio; quizas, como apunta BOYER, R.:
Yggdrasill..., 134, Loki podria ser el elemento del equilibrio imprescindible en un mundo regido por la
ley, el orden y el derecho; dado que en este universo mental los principios fundamentales son dicotémicos,
construidos por pares adversativos. Finalmente, el papel clave de Loki en el Ragnardk, como baluarte de las
fuerzas del desorden, sera expuesto mas adelante; sobre la figura de Loki, véanse los estudios especificos de DE
VRIES, J.: The Problem of Loki, Helsinki 1933; idem: Altgermanische Religionsgeschichte,2 Vols., Berlin
1956-1957; SCHIER, K..: Balder, Loki, Heimdallr, Lund 1969; DUMEZIL, G.: Loki, Paris 1984; STROM, F.:
Loki, Géteborg 1956; asi como los de BOYER, R.: Yggdrasill..., 130-135; PAGE, R.L: Los mitos nérdicos...,
41-43, 47-51, 53-55 y 67-68; MARTINEZ MAZA, C.: chczonamo Espasa..., 551 y BERNARDEZ, E.: Los
mitos germanos..., 243-270; véanse igualmente su fuentes en, Edda Poética, Voluspd, 35; Lokasenna (“Los
sarcasmos de Loki”); Edda de Snorri, Gylfaginning, 32 y Skdldskaparmdl, 33 y 44.
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ultimos versos de la Voluspd recogidos arriba-; provocada por la codicia o lujuria que
aparece simbolizada en la misteriosa hechicera Gullveig. El significado de esta accion
debe entenderse, en el marco ético-religioso de la mentalidad de los antiguos escandi-
navos, como el “incumplimiento de un pacto”; hecho decisivo que determina la pérdida
del orden del universo que ellos deben garantizar y, por lo mismo, del equilibrio entre el
orden-desorden, elementos constitutivos primordiales de este universo ideolégico que,
al ser quebrantados, trasgreden la condicién sine qua non para mantener la paz en el
mundo. Ni siquiera la tregua pactada a continuacién® podra subsanar el agravio cometi-
do: se ha infringido el orden moral, se ha atentado contra “lo sagrado” que ellos mismos
encarnan, de manera que el perjurio es imperdonable, al ser concebido en el ambito ético
de los nérdicos como un crimen execrable circunscrito al “derecho sagrado™®; en otras
palabras, este complejo mental sacraliza un acto que en la esfera social era sancionado
legalmente; pero dicha accién, al ser perpetrada por los dioses, lleva implicitas terribles
consecuencias que van mas alld del irremediable castigo.

En efecto, los dioses protectores del orden juridico han conculcado este espacio a
ellos consagrado? al faltar a su palabra, dado que las conductas humanas o divinas
descansaban sobre la idea esencial de un “pacto” con “lo sagrado” y, con su proceder,
han ido contra su propio “Destino”, concebido por los antiguos escandinavos como
el “Gnico verdadero Dios nérdico™, en la medida en la que rige el encadenamiento
de los sucesos que han de experimentar los dioses, los seres humanos y el cosmos, de
modo inevitable; concepcion ésta que para los escandinavos implicaba la convergencia
de multiples connotaciones. Asi, esta nocién del “Destino” tiene su punto de partida
en una “fuerza vital”, concedida desde mismo momento del nacimiento por las disir®

15 La version de Snorri en su Edda, Skdldskaparmdl 2, recoge un armisticio de los dioses que tiene como
garantia crear con la saliva que escupen en un caldero a Kvasir, un ser humano de sabiduria infinita; asimismo,
en la Heimskringla, Ynglingasaga, 4, Snorri sefiala que se llega a la paz con el intercambio de rehenes, entre
Ases 'y Vanes. Sobre este tema véase, en general DE VRIES, J.: Altgermanische...; DAVIDSON H. E.: Gods
and Myths of Northern Europe, Harmondsworth 1964.

16 Sobre la traslacion de los codigos de leyes humanos a las reglas contractuales divinas, véase BOYER,
R.: Yggdrasill..., 113, 219-220.

17 Todos los dias, los Ases van a juzgar en el “arbol sagrado” Y ggdrasill; véase Edda Poética, Grimnismdl
(“El discurso de Grimnir”), 29 y 30; de ahi que, al quedar vinculados “el derecho” y “lo sagrado” en el lugar
fisico y a la vez simbdlico representado por Ygedrasill, los dioses han desvirtuado la funcién que les ha sido
encomendada.

18 BOYER, R.: Ygedrasill..., 213.

19 Divinidades femeninas habitualmente nombradas como colectivo —el singular “dis” significa “diosa”-,
eran potencias del “destino” por lo que, en ocasiones, llegaron a confundirse con las Nornas (Helgakvida
Hundingsbana 1, estrf. 2-4; cfr. BOYER, R.: Yggdrasill..., 216; asimismo, por su caracter tutelar unido al
individuo, la familia o el clan (Sigrdrifumdl, estrf. 9; cfr. Ibidem: 182), resulta a veces dificil distinguirlas
de la fylgia (las fylgiur en plural) o espiritu que protege y acompatfia a la persona desde su nacimiento; sin
embargo, las disir son fundamentales en el momento del natalicio porque el recién nacido era consagrado a
ellas, como Potencias que le van a dotar, a “dar”, un caracter peculiar y distintivo a su “destino”, es la llamada
mdttr ok megin, el poder y la capacidad propia de un ser humano de éxito o victoria; sobre esta nocién,
véase 1bidem, 218); sobre las disir , véase entre otros, STROM, F.: Diser...; idem: Nordisk Hedendom,
Géteborg 1993, 190-195; DE VRIES, J.: «La religion de los germanos», en PUECH, H.C. (ed.): Historia de las
religiones, trad. esp., Vol. III, Madrid 1977, 66-108 y DAVIDSON, H.E.: Roles of the Northern Goddess,
Londres-Nueva York 1998, 180-185.
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o por las Nornas, denominada “megin’® y que es inmanente a los dioses, humanos y
objetos. Esta fuerza sagrada personal expresa no sélo la aptitud ante el “destino” que
debe ser asumido, en tanto que es algo que estd por hacer y que ha sido fijado por las
Potencias, sino también la voluntad de realizarlo, con lo que este “don” o megin posi-
bilita la integracién en “lo Sagrado” y, por lo mismo, el establecimiento indisoluble de
un “pacto” con las Potencias de todos los elementos del universo, incluso, entre las Po-
tencias entre si. De esta manera, aptitud y voluntad serdn conceptualizadas a nivel ético
como el “honor”, en la medida en que es un valor sacralizado, otorgado para mantener
un comportamiento o conducta correcta para la consecucién irrevocable del “Destino”.
Por todo ello, atentar contra la dignidad de alguien, cometer perjurio o faltar a la pa-
labra dada, entre otras infamias, significa romper el “pacto”, es ir contra el Destino, lo
que supone injuriar a las Potencias, a “lo Sagrado”; acciones todas ellas que “deshon-
ran” y “desacralizan” al que las comete, pero también a su familia, e inclusive, a toda la
colectividad®?. Esta situacion solo puede repararse por el “derecho de venganza”?, pero
en la dialéctica destino-honor-venganza el acto de perjurio perpetrado por los dioses es
un delito voluntario que no permite la expiacion, pues los garantes del orden juridico
han roto el compromiso de mantener el orden del mundo; la condena es inapelable
para ellos y todo el universo por ellos organizado; la conciliacién con el orden moral
solo puede ser restablecida por una catarsis total; condicion insalvable que anuncia una
catastrofe final: el Ragnarok.

Aqui se sitta el inicio, como comentamos mas arriba, del “tiempo histérico mito-
logico” o como R. Boyer denomina “temporalidad”*, caracterizada por presentar una
historia mitica, irremediablemente fatidica, encaminada a la preparacion de todos los
elementos del universo al Ragnarék. De hecho, la mayor parte de los textos de las Eddas
relatan, en este sentido, un discurso establecido bajo dos parametros esenciales: por un
lado, los mitos vinculados a los dioses del orden y del caos protagonistas del apocalipsis,
se articulan bajo la constante del conflicto y del equilibrio, al mismo tiempo que los re-
sultados de estos enfrentamientos, se adectian a las necesidades del destino final para que
la muerte y la destruccion sean inevitables; mientras que por otro, el impulso irresistible
de averiguar y adivinar el “futuro”, aunque incluso los dioses lo conozcan con antela-

20 Comoacabamos de sefialaren la nota precedente, esta idea trascendental queda vinculada implicitamente
con el “destino”, entendida segin STROM, F.: Nordisk..., 69; como una “fuerza inherente a seres u objetos,
que les da un poder preciso y la posibilidad de realizar su destino”; cfr. BOYER, R.: Yggdrasill..., 196.

21 Sobre el derecho a este “honor” que posibilita la pertenecia a “lo Sagrado” y, por lo tanto, entendido
como principio moral e ideolégico que guia el comportamiento personal, véase, ibidem: 218.

22Una valoracién del concepto de megin y sus implicaciones en la ética y la metafisica del universo
mental y religioso de los escandinavos, se encuentra magistralmente comentada en ibidem: 113, 196-197 y
218-220, quien ademas hace especial hincapié sobre la vinculacién existente entre megin y la nocién de
helgi (sacralidad), inmersa en las reglas contractuales germano-escandinavas entre los hombres y sus jefes o
soberanos; de forma que los “pactos” humanos y divinos quedan integrados en la esfera de “lo Sagrado”.

23 Para el “derecho”, jamas “deber”, de la venganza como instrumento reparador de una ofensa, véanse
los distintos mecanismos de actuacion y condenas en ibidem: 218-220.

24 Este autor determina esta calificacion al proponer que desde ese momento se inicia “... le temps, celui
des errements humains, et n'importe la longueur de la durée, n’importe que I'on soit averti ou ignorant, il lui
faut une consommation... Le monde humain, temporel est condamné... Le destin, maintenant invisceré,
reste irreversible.” BOYER, R.: Yggdrasill..., 201.
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cion, conduce a que insistentemente se narre “lo que ha de suceder”, como expresion
elocuente de la inexorabilidad del “Destino”.

Si seguimos ambos parametros, la muerte premonitoria de Baldr® sefiala el inicio del
infortunio al que esta sometido el mundo; asi, su mito recogido en varias versiones?,
comienza con los suenios que el propio dios tiene presagiando su final: asesinado invo-
luntariamente por su propio hermano ciego Hodr, al que Loki engafia para cometer el
homicidio, los intentos por devolverle a la vida resultan infructuosos, pues las insidias
del “dios del Mal” invalidan cualquier opcién para salvarle. Vali, otro hijo de Odin, dara
muerte a su hermano Hodr; mientras que sobre Loki, los dioses ejecutaran un terrible
castigo?, pero nada modificara el curso de los acontecimientos que estan por llegar, per-
manecera atado hasta que, liberado de sus ligaduras, abandere las fuerzas del desorden
o del mal en el cataclismo final . Por otra parte, la muerte de Baldr es necesaria, pues
tiene que resucitar junto con Hodr después del Ragnarok para presidir el nuevo mundo
regenerado®. En el universo escandinavo antiguo este mito ilustra la impotencia de los
dioses frente al Destino; de hecho, Odin conoce el desenlace final de su hijo Baldr y nada
puede hace para remediar esta fatalidad®. Efectivamente, Odin®, es considerado un dios

25 Su nombre significa “Sefior”, hijo de Odin y de Frigg, era el mas bello, sabio y el mejor de todos
los dioses; véase Edda de Snorri, Gylfaginnig, 22; asimismo, véanse entre otros para Baldr a FRAZER,
J.G.: «Balder el Magnifico I-II», La rama dorada, VII, Madrid 1930; TURVILLE-PETRE, G.: Myth and
Religion of the North: The religién of Ancient Scandinavia, Londres 1964, 117-118, 122 ss.; SCHEIR, K.
Balder...; PAGE, R.1.: Los mitos nérdicos..., 47-53; BOYER, R.: Yggdrassill..., 123-128; BRASTON,
B.: Gods of the North, Londres 1980; LINDOW, ]J.: Murder and Vengeance amog the Gods. Baldr in
Scandinavian Mythology, Helsinki 1997; SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 123;
BERNARDEZ, E.: Los mitos germanicos..., 279-281; MUNOZ ACEBES, F. J.: «El Dios que muere en la
mitologia germanica: Estudio, fuentes e interpretaciones en torno a Baldr», ITu 8,2003, 81-92, y LIBERMAN,
A.: «Some Controversil Aspect of the Myth of Baldm, Alvismal 11, 2004, 17-54, en linea (http:/ /userpage-fu-
berlin.de/-alvismal/alvinh.html).

26 Edda Poética, Voluspd, 31-32 y 62 y, Baldrsdrumar (Los suefios de Baldr); Edda de Snorri,
Gylfaginning, 49 y 53; Skdldkaparmdl, 5; Saxo Gramatico, Gesta Danorum, II, 1 y Segunda Conjuracion
de Merseburg.

27 A pesar de huir a la montafa y pasarse el dia convertido en salmén, Loki es pescado por Thor; a
continuacion los Ases le llevan a una cueva, le encadenan y la diosa Skadi ata sobre su cabeza una serpiente
cuyo veneno gotea sobre su cabeza, mientras Sigyn, esposa de Loki, sostiene una jarra donde cae el liquido
mortal, pero cuando se llena, al ir a tirarlo, el veneno le gotea sobre la cara y se retuerce de dolor, de tal
manera, que la tierra se mueve y produce terremotos; véase, Edda Poética, Voluspd, 35 y Edda de Snorri,
Gylfaginnig, 50.

28 Respecto al mito de la muerte de Baldr y su papel en la mitologia nérdica, véase uno de los trabajos
mas recientes en MUNOZ ACEBES, F. ].: «El Dios que muere...., 81-92, donde el autor expone un elenco de
las distintas fuentes arqueolégicas, literarias y toponimicas que hacen referencias a esta divinidad; a la vez que
lleva a cabo una revision de las distintas interpretaciones sobre la muerte y resurreccion de Bladr en autores
como G. Frazer, J. De Vries, G. Dumézil o J. Lindow, entre otros. Por otra parte, este autor concluye que el
mito de la muerte de esta divinidad nérdica no parece haberse gestado por influencia del cristianismo, pues
todos los indicios que ofrecen las distintas fuentes indicarian un antiquisimo origen pagano.

29 En el Baldrsdraumar de la Edda Poética, después de comentar Baldr con los Ases el terrible sueiio
que habia tenido, Odin viaja al mundo de los muertos y convoca a una vidente muerta para que le explique lo
que va a suceder y, atin sabiéndolo “no puede ir contra el Destino”.

30 Dios supremo del panteén germano-escandinavo, pertenece a la familia de los Ases de la que es el
mas antiguo, junto con Tyr. De caracter extremadamente versatil, es considerado una divinidad cruel, cinica
y misbgina, asi como uno de los representantes de la traicion; “Dios de la Victoria” y no de la guerra, su
personalidad sufrié6 multiples transformaciones con el tiempo, hasta alcanzar la supremacia del panteén que,
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mago en estado puro: gran necréfilo, aparece en constante relacién con el mundo de
los muertos®; pero es igualmente, dios del saber poético, del conocimiento sagrado —las
runas- y de la magia®?, no aprende jamas: él sabe; asi ridiculiza y traiciona a los gigantes
a los que interroga para conocer el futuro®. Pero atin siendo el “Dios del Saber Supremo”,
consulta a Mimir para que le instruya sobre lo que va acontecer; por ello, debe reclutar
con ayuda de las Valquirias, sus mensajeras, un innumerable ejército de imprescindibles
einherjar para habitar el Valhala**; donde pasaban el dia luchando a muerte entre ellos
(Hjadningar o batalla eterna) para resucitar cada tarde: todo se va preparando para el
combate final, pues desde alli saldran para luchar en el Ragnarck. Y es precisamente,
al llegar ese momento, cuando Odin deba enfrentarse al lobo Fenrir®, al que pudo ha-
ber matado con anterioridad, pero la excusa era que estaba encadenado en uno de los
“lugares de tregua” donde estaba prohibida la lucha y, atin mas, la muerte: de nuevo se

al parece, le correspondia a Tyr. Sus hijos son Thor, Baldr, H6dr, Vidarr y Vali, entre otros, todos ellos tienen
papeles claves vinculados al Ragnarok; véase sobre Odin, entre otros, DE VRIES, J.: Altgermanische...
DUMEZIL, G.: Les dieux des Germains, Paris 1959; TURVILLE-PETRE, G.: Myth and Rellgzon
DAVIDSON, H.E.: Gods and Myths..., idem: Scandinavian Mythology, Londres-Nueva York 1975; zdem
The lost beliefs of Northern Europe, Londres 1993; BOYER, R.: Yggdrasill..., 136-162; STEINLAND, G.:
Eros og dod i norrone myter, Oslo 1997; DUBOIS, T.A.: Nordic Religions in the Viking Age, Filadelfia
1999; JON, A.: «Shamanism and the Image of the Teutonic Deity, Odinn», Folflore 10, en linea [haldjas.
folklore.ee/folklore/voll0/teuton.htm], 1999; PAGE, R.P.: Los mitos nérdicos..., 35-41; SIERRA DEL
MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 675-676; BERNARDEZ, E.: Los mitos germanos..., 195-210.

31 Un mito relata cémo encanta la cabeza del gigante Mimir (Memoria) y le da vida: a ella le consulta
siempre sobre lo que ha de ocurrir. Mimir representa no sélo la memoria del pasado, sino también el
conocimiento del futuro, es decir, toda la sabiduria concentrada en un tiempo global; véase, Edda Poética,
Voluspa, 28; Sigrdrifumal; Heimskringla de Snorri, Ynglingasaga, 4y 7.

32 Como “Dios de los Colgados” —Hangaguh-, Odin confiesa estar suspendido durante nueve noches en
el arbol del cosmos Yggdrasill, para obtener el secreto de las runas; véase, especialmente todo el Hdvamdl
de la Edda Poética. Igualmente, tiene el don de la videncia, simbolizada por el hecho de ser tuerto y, por
consiguiente, es un “dios-chaman”, debido a la mutilacién iniciatica a la que se somete para obtener la
sabiduria, véase, Edda Poética, Voluspd, 27-29. Ambos hechos, no hacen sino confirmarle como el “sefior de
la magia” del sejdhr, ritual por excelencia de éxtasis y trance; gracias a ello, podia saber el destino y las cosas
aun no sucedidas; véase, Heimskringla de Snorri, Ynglingasaga, 7.

33 Véase el Vafthriidnismdl (El Discurso de Vaftradnir) de la Edda Poética, poema de preguntas y
respuestas entre el gigante y Odin.

34 Morada de Odin (“Sefior del Valhala”) compuesta por quinientas cuarenta estancias y sus correspondientes
puertas. Esta mansion constituye el lugar mitico al que acuden los einherjar o “Combatientes tGnicos”
muertos en batalla convocados por él. La ayuda de las Valquirias (“La que Elige los Muertos del Combate)
es fundamental, pues su funcién consistia en hacer caer a los elegidos por Odin; asi como servir la comida
y la bebida del banquete diario ofrecido por el “Dios de los Ejércitos” a sus guerreros; véase, Edda Poética,
Grimnismdal, 21-25, 36; Voluspd, 30, 33; Edda de Snorri, Gylfaginning, 36, 38-41; asi como la voz Valhala
en SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 941.

35 Lobo mitico, hijo de Loki, cuyo mito narra que, alimentado por los Ases, creci6 tanto que decidieron
atarle, con la excusa de que se trataba de una prueba de fuerza, pero después de haber roto dos grilletes, los
enanos fabricaron uno tercero muy fino, pero magico, por lo que Fenrir, al sospechar del engano, exige que
un dios ponga la mano dentro de sus fauces cuando fuese encadenado; Tyr se ofrecio y el lobo al luchar, le
arrancé la mano. A continuacion, los dioses le atan y le colocan en la boca una espada mas alla del paladar;
asi permanecera hasta que se desate al llegar el Ragnarok. Segun la fuente de Snorri, en el Gylfaginning 33,
cuando Gangleri pregunta por qué no mataron los Ases al lobo, si esperaban dafio de él, Har responde: “En
tanto que respetan su santuario y sus lugares de tregua que no quisieran ensuciarlo con la sangre del lobo,
aunque digan las profecias que serd quien mate a Odin”; véase también, Edda Poética, Voluspd, 44, 49, 51-56;
asi como la voz Fenrir en, SIERRA DEL MOLINO, R .M.: Diccionario Espasa..., 334.
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manifiesta esa caracteristica de la mentalidad nérdica, por la que los dioses no pueden
ir contra su propio Destino, el Ragnarok. Igualmente, vinculado a este mito aparece el
dios Tyr*, cuyo heroismo salvé al mundo del caos, representado por Fenrir, pues el lobo
le dejé6 manco como pago del pacto incumplido®; esta mutilacion voluntaria de Tyr
asegura el mantenimiento del equilibrio y el orden del mundo pero, también, sirve de
excusa para asegurar la consumacion del Destino del dios en el Ragnarok.

En esta misma linea, Thor®, el “Dios de los Vikingos”, aparece luchando en todos sus
mitos contra todo tipo de gigantes, los representantes del caos. Dos de los mas célebres
relatos son aquéllos que le enfrentan con la serpiente Midgardsormr®, antagonista del
dios en el Ragnarck. Uno de ellos es el mito de “Thor en Utgard*® -“Residencia de los
Gigantes”-, lugar al que al llegar, su rey Utgarda-Loki (“Loki del Recinto Exterior”), un
gigante-mago, se burla de Thor y pone a prueba su capacidad para superar alguna des-
treza; asi, le reta a levantar su gran gato gris del suelo, después de haberle hecho tomar
un brebaje, pero aunque casi lo logra, no lo consiguid; al despedirse al dia siguiente, el
gigante le dice que la pocima le habia provocado alucinaciones y que el gato era, en rea-
lidad, Migardsormr. El otro mito, “Thor e Hymir™, narra cuando ambos salen a pescar
y, una vez mar adentro, el gigante le indica al dios que no siguiese porque se encontraria
con la Serpiente del Midgardr, pero Thor siguid, eché el anzuelo y la serpiente lo agarro;
a punto de matarla con su martillo, Hymir, aterrorizado, corté el sedal y el monstruo
se escapo. Asi pues, en ninguna de las dos ocasiones pudo acabar con su adversaria en
el Ragnarok, por lo que comprobamos una vez mas como, mientras que las divinidades
consiguen mantener el equilibrio orden-desorden del universo; el desenlace de sus accio-
nes esta predestinado para enfrentarse en la batalla final.

36 Tyr es el “Dios de la Guerra Justa”, entendida como el ejercicio de un derecho y, ademas, una divinidad
antiquisima descendiente del gigante primigenio Ymir, aunque Snorri en el Skdldskaparmdl, 9, le menciona
como hijo de Odin. No obstante, todo parece indicar que fue el dios supremo en los primeros tiempos, sin
embargo, posteriormente quedé desplazado por Odin; véase, Edda Poética, Hymiskvida, 4. 33; Lokasenna,
38, 4Q; Sigrdrifumal, 6; Edda de Snorri, Gylfaginnig, 24; Skdldskapardl, 9; asi como los estudios de
DUMEZIL, G.: Gods of the Ancient Northmen, ed. E. Haugen, Berkeley 1973; TURVILLE—PETRE,
E.O.G.: Myth and Religion...; BOYER, R.: Yggdrasill..., especialmente, 114-118; MARTINEZ MAZA, C.:
Diccionario Espasa..., 927,y BERNARDEZ, E.: Los mitos germanos..., 273-275.

37 Véase, supra n. 35.

38 “Dios del Trueno”, hijo de Odin y de Jord, esta casado con Sif, con la que tiene dos hijos, Magni y
Modi —imprescindibles al final del Ragnarék- y una hija, Trurd. “Dios de la Guerra”, esta constantemente en
movimiento, viajando, por lo que representa el espiritu agonico de la mentalidad escandinava. Posee tres objetos
que simbolizan su fuerza: un cinturén de fuerza, unos guantes de hierro y el martillo Mj6llnir que simboliza
la violencia a la vez que la proteccion; véase, Edda Poética, Hdrbardzjéd (“Canto de Harbard”); Alvissmal
(“EL Discurso de Alvis”); Hymiskvida (“Cantar de Hymir”); Trymskvida (“Cantar de Thrym”); Edda de
Snorri, Gylfaginning, 21, 44-47; asi como los trabajos de DE VRIES, ].: Altgermanische...; TURVILLE-
PETRE, E.O.G.: Myth and Religion...; DAVIDSON, H.R.: Gods and Myths...; idem: Scandinavian....;
y mas recientes de, BOYER, R.: Yggdrasill..., 118—123,,PAGE, R.1.: Mitos nérdicos..., 14-46; SIERRA DEL
MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 891y BERNARDEZ, E.: Los mitos germadnicos..., 213-242; entre
otros.

39 “Serpiente del Recinto Central” o “Midgard”, lugar intermedio en el que habitan los humanos; véase,
BOYER, R.: Yggdrasill..., 194-195, y SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 606.

40 Edda de Snorri, Gylfaginning, 46.

41 Edda Poética, Hymiskvida, Edda de Snorri, Gylfaginning, 48; véase la voz Hymir en SIERRA DEL
MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 440.
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Igualmente podemos encontrar en Freyr*’, divinidad con una fuerte popularidad
entre los vikingos, que uno de sus mitos se construye bajo los mismos presupuestos que
acabamos de comentar. Asi, en el Skirmisfor o “Viaje de Skirnir”, Freyr se enamora
de la gigante Gerdr, con la que consiguio casarse gracias a su mensajero Skirnir, a quien
tuvo que regalar su caballo y su “valiosa espada” para lograrlo; pues solamente ella acce-
di6 al compromiso cuando el emisario, bajo amenaza de muerte con la espada a su padre,
el gigante Gymir, logra convencer a Gerdr. De nuevo, se reproduce la pérdida de algiun
elemento imprescindible para las fuerzas del orden con un objetivo final, pues Freyr se
enfrentara al gigante Surtr, “El Fuego”, en el Ragnarok.

Finalmente, Heimdallr®, uno de los dioses nérdicos mas antiguos y enigmaticos, te-
nemos noticias de su rlvahdad con Loki por un poema del poeta islandés Ulfr Uggason,
titulado Hiidsdrpd (s. X d.C.), en el que ambos luchan en Seingastein (“Roca del Océa-
no”) metamorfoseados en focas; la razén del enfrentamiento, no mencionada por el poe-
ta, solo es recogida por Snorri en su Skdldskaparmal, 8, argumentando que seria por
el collar de Freyja, el “Brisingamen”; pero la contienda queda en tablas, ya que ninguno
alude al vencedor. Este hecho es especialmente significativo al representar una perfecta
sintesis de antonimos: Heimdallr debe batirse a muerte con Loki en el Ragnarok. Por
ultimo, la participacion del “As Blanco” en la batalla final resultara vital, debido a su ca-
pacidad para escuchar, incluso, lo que carece de sonido y poder ver a mas de trescientas
leguas de distancia, de dia o de noche; él serd el encargado de avisar a los dioses y a los
hombres, cuando desde el Himinbjérd sople su cuerno Gjarllarhorn (“Ruidoso”), como
anuncio del inicio del combate supremo, tras la llegada de las fuerzas del Mal.

Pues bien, desde la perspectiva analizada, todo lo que empieza tiene un final, en
la medida en que el destino establecido desde el nacimiento debe cumplirse y, por lo
mismo, el anuncio sistematico del fin del mundo desde el inicio del tiempo histérico
mitolégico, no deja de ser el eje vertebrador de la especulacion teoldgica nérdica. Por
ello, una vez establecidas las divinidades binarias elaboradas por parejas antagonicas,
se atisba que va a llegar el esperado “Destino de las Potencias” o Ragnar6k**, a partir

42 “Sefior”, dios perteneciente a la familia de los Vanes, es hijo de Nj6rdr y hermano de Freyja; los tres
fueron intercambiados a la familia de los Ases como rehenes, después de la primera batalla del mundo entre
los Ases y los Vanes. Es una divinidad antiquisima vinculada a la Fecundidad-Fertilidad y el culto a los
muertos; véase Edda de Snorri, Gylfaginnig, 24, 37, 51; Skaldskaparmdl, 15 y 44; Heimskringla de Snorri,
Ynglingasaga, 4 y 10; Edda Poética, Skirmisfor; Grimnismdl, 43; Lokasenna, 35-36; asimismo, véase
especialmente, TURVILLE-PETRE, E.O.G.: The Cult of Frey in the Evening of Paganisme, Londres 1935;
asi como,BOYER, R.: Yggdrasill..., 169-175; SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 345,
y BERNARDEZ, E.: Los mitos germdnicos..., 192-193.

43 “Resplandeciente”, “El As Blanco”, es una divinidad perteneciente a la familia de los Ases de la que es
su guardidn, por eso vive en el Himinbjérg (“Monte del Cielo”), al lado de Bifrést (“El Arco Iris”), el puente
que enlaza la tierra con el cielo. Nacido de nueve madres, uno de sus escasos mitos le convierte en el “Padre de
la Humanidad”, al ser considerado el progenitor de los distintos estamentos sociales: nobles, libre y esclavos;
véase, Edda Poética, Voluspd 1, 46; Girnnismal, 13; Hyndlujod, 35-37; Lokasenna, 48; Edda de Snorri,
Gylfaginning, 50; asi como, en particular PERING, B.: Heimdallr, Lund 1941 y SCHIER, K.: Balder...;
junto con STEINSLAND, G.: Eros og dod..., 125; BOYER, R.: Yggdrasill..., 220-222; MARTINEZ
MAZA, C.: Diccionario Espasa..., 396; BERNARDEZ E.: Los mitos germanlcos ., 277-279, entre otros.

44 Quisiera aclarar, desde un punto de vista terminolégico que, en muchas ocasiones, se ha confundido
Ragnarék “Destino de las Potencias o de los Dioses” (derivado de ragan- gentivo plural de reginn,
utilizado para definir a los dioses como poderes organizadores y —rdk que significa, hado o suerte) por
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del mismo instante en que la vélva anuncia en la Voluspd —la fuerza arrolladora y la
belleza primitiva de todas las estrofas del final de los tiempos son indescriptibles- que en
el Niastrond®, en el reino de Hel*, vio un movimiento convulsivo de densas corrientes
venenosas por las que atraviesan los cadaveres de “hombres perjuros”, a los que el dragon
Nidhoggr lame continuamente (estrofas 38-39): ha hecho su entrada el tiempo de la
muerte como presagio ineludible de lo esta por venir.

En efecto, llegara el fimbulvertr, un invierno violento y espantoso con nieves con-
tinuas que durara tres afios, sin verano por medio; tres gallos, Fjalarr, Gullinkanbim
y “otro gallo granate” cantan desesperadamente desde Hel para que se despierten los
hijos de Odin; mientras que Fenrir, o Garmr en la Voluspa*, rompe con ira exacerbada
sus cadenas; un arrebatador cataclismo tiene lugar: el Sol y la Luna desaparecen al ser
devorados por los lobos que les habian perseguido desde sus origenes*; el mundo se
resquebraja, la ética del honor se disuelve y las familias lucharan entre si por avaricia®.
El arbol del mundo Yggdrasill® tiembla al soltarse todas las fuerzas del Mal que habian
estado sujetas por los dioses: Midgardsormr, la gran Serpiente del Mundo, surge del mar
precipiténdose con tanta furia que al agitar con tal fuerza las aguas, provoca maremotos
que inundaran la tierra y liberaran al barco Naglfar®, en el que el gigante Hrym y un

Ragnarokkr “Crepusculo de los Dioses”, (la palabra rokr significa crepﬁsculo), a lo que la obra de Wagner
el Gotterdimmenrung, “El Ocaso de los Dioses”, ha contribuido negativamente. Respecto a las fuentes
principales para la catastrofe final, contamos con el espléndido poema de la Edda Poética, Voluspd, 36- 58;
Vafthrudnismdl, 17-18 y 44-55 y la Edda de Snorri, Gylfaginnig, 51; igualmente, véase de forma especial
a MARTIN, J.S.: Ragnarok, Assen 1972; asi como a BOYER, R.: Yggdrasill..., 201-204; SIERRA DEL
MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 766; BERNARDEZ, E.: Los mitos germdnicos..., 298-302.

45 “Playa de cadaveres”, es una de las moradas del Infierno y el lugar mas septentrional y alejado del sol en
este mundo; a ella iban todos los que habian cometido perjurio que, como hemos visto, es el peor de los delitos;
véase la voz Ndstrond en SIERRA DEL MOLINO, R. M.: Diccionario Espasa..., 640.

46 “Disimuladora”, es la “Diosa de los Infiernos” y también el lugar en el que habitan los muertos. Hija de
Loki y la gigante Angrboda, es una de las representantes del Mal; véase especialmente, DAVIDSON, H. R. E.:
The road to Hel, Cambridge 1943; asi como, BOYER, R.: Yggdrasill..., 131,141 y 202-203; SIERRA DEL
MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 397; BERNARDEZ, E.: Los mitos germanicos..., 85-86.

47 Enla Voluspa, 44, Garmr es el lobo que rompe las cadenas “Garmr aulld ante Gripahell (“roca aulladora”,
la entrada del infierno) // rompera los nudos, y correra el lobo”; mientras que Snorri dice que “ entonces se
soltara el perro Garmr que estaba atado ante el Gripahell ...”; BOYER, R.: Yggdrasill..., 202: considera que
se trata del mismo monstruo.

48 El (La) Sol (género femenino) y La (EL) Luna (género masculino), segn relata Snorri, son perseguidos
por dos lobos desde el momento de su formacion hasta el Ragnarck, cuando seran engullidos por aquéllos;
véase, Edda de Smorri, Gylfaginnig, 12.

49 “Lucharan los hermanos, y se habran de matar // los primos hermanos cometen incesto, // terrible es
el mundo, hay gran adulterio; // dias de lanzas y espadas, se raja el escudo, // dias de tormeta y lobos, se hunde
el mundo, //no habra hombre alguno que a otro respete.”, Voluspd, 45.

50 “Corcel de Yggr o de Odin”, fresno que representa el principio unificador y distribuidor del cosmos,
su papel en el Ragnardk es trascendental, pues bajo su sombra se salva la Gnica pareja de seres humanos.
Yggdrasill simboliza la fuente de la vida, del conocimiento y del Destino; véase, Edda de Snorri, Gylfaginnig,
15-16 y 51; Edda Poética, Voluspd, 2, 18, 46; Grimnismal, 25-26, 31-36; Hdvamal; Vafthridnismdl;
Fjolvinnsmdl y Svipdgsmdl; asi como especialmente, BOYER, R.: Yggdrasill..., 195, 203-204, 207-
222 y 234: quien lleva a cabo de forma exhaustiva un escrupuloso estudio sobre el papel y la simbologia del
arbol césmico; SIERRA DEL MOLINO, R. M.: Diccionario Espasa..., 980; BERNARDEZ, E.: Los mitos
germdnicos..., 290, 296-297.

51 “Barco de las Ufias”, es el barco de los muertos hecho con sus ufias; Gylfaginning, 51; Voluspd, 50;
véase la voz Nagfar en SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa..., 634.
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ejército de monstruos y gigantes venidos del Muspell, avanzaran desde el este pilotados
por Loki que lleva el timén, una vez liberado de sus ataduras:

“Hrym llega del este
Llevando su escudo,

Se encrespa Jormungardr
Con furor de trol,

La sierpe azota el mar

El aguila gafle

Desgarra los muertos,

Se suelta Naglfar.

Llega un barco del este,

Vendran por el mar

Las huestes del Muspell,

Loki es el piloto;

Llegan los trols

Todos con el Lobo

El hermano de Byleistr /= Loki/.
Marcha el primero”.

(Voluspa, estrofas, 50 y 51)

A ellos se les une desde el sur el “Gigante de Fuego” Surtr, con su espada resplande-
ciente, cabalgando al mando de sus huestes que, segtin la versién de Snorri, son también
los hijos de Muspell®?; mientras que camino del Asgardr, a su paso por el Arco Iris Bi-
frost, éste se rompera:

“Surtr llega del sur,
Abrasa las ramas,
Fulgura la espada
Del dios de los muertos,
Las montafias chocan,
Los monstruos se derrocan,
Pisan las vias de Hel,
Y el cielo se raja”.
(Voluspad, estrofa 52)

52 “En este torbellino se rajara el cielo y de €l vendran los hijos de Muspell. Surtr cabalga primero, y
hay delante y detras de él un fuego abrasador. Su espada es muy buena, reluce con mais brillo que el sol”,
Gylfaginning, 51. No obstante, “hijos de Muspell”, es un término que se utiliza para identificar que el fin del
mundo nordico, se realizara a través del fuego; cf. SIERRA DEL MOLINO, R.M.: Diccionario Espasa...,
629.
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Todas las fuerzas del Mal, Loki, Surtr, Hrym y sus huestes, acompaifiadas del lobo
Fenrir y de la serpiente Midgardsormr, se dirigen hacia el llano Vigrid®; Heimdallr al
verles y oirles llegar, soplara con impetu su cuerno Gjallarhorn para convocar a los dio-
ses a una asamblea, mientras que Odin pedira consejo a la cabeza de Mimir, pero ya es
demasiado tarde; este es el iltimo combate de los dioses contra las fuerzas del desorden.
El “Dios de los Ejércitos”, Odin, saldra armado del Valhala junto todos sus einherjar,
avanzando hacia Vigrid en compaiiia de los Ases; alli la lucha sera a muerte: Odin com-
batira con Fenrir, pero el lobo lo devorara; aunque después su hijo Vidarr** le vengara,
aniquilando al carrofiero; Freyr lucha contra Surtr, pero nada puede hacer, le falta su
espada magica al haber tenido que darsela a Skirnr para conseguir a Gerdr; Thor y Mid-
gardsormr se mataran el uno al otro, pues aunque él consigue terminar con ella, cae sobre
el dios el veneno que suelta la serpiente y muere. Snorri afiade a estos enfrentamientos,
otros dos mas que no figuran ni en la Voluspd, ni en el Vafdhrunismdl, asi, se mezcla
la lucha de Tyr y el perro/lobo Garmr, en la que como habiamos comentado antes®,
todo parece indicar que es el propio Fenrir; de hecho, hemos de recordar que Tyr ofrece
su mano al lobo como garantia de un pacto, por lo que su relacion encaja perfectamente
con las parejas adversativas que se han ido estableciendo en funcién de la batalla supre-
ma; en ella, se matan el uno al otro, pero sélo tendria sentido en la versién de Snorri, al
estimar que Garmr es un perro, ya que de lo contrario dificilmente podria haber matado
al As cuando, supuestamente, ya habria sido exterminado por Vidarr; sin embargo, de
ser el lobo de la Voluspd, es decir, Fenrir, nada impide que primero hubiera acabado
con Tyr, para después enfrentarse con Odin. Lo mismo sucede con Loki y Heimdallr,
enemigos por antonomasia, solo Snorri menciona el fatal desenlace de sus destinos, am-
bos se matan mutuamente en esta batalla final. Los dioses y sus enemigos sucumben en
el combate supremo; en ese instante, el “Fuego”, representado por Surtr, se expande por
toda la tierra provocando una terrible devastacién (Voluspd, 57).

Sin embargo, el Ragnarck, no supuso el “final de los tiempos”, no al menos de todos
los tiempos: el Destino de las Potencias, es el fin del tiempo histérico mitolégico vincu-
lado a los dioses participes en el mantenimiento del equilibrio constante entre las fuerzas
del orden y el caos; sus acciones imperdonables sélo pueden ser purgadas con una catar-
sis, pero no con una destruccién total del mundos; asi, en palabras de R.I. Page, el Rag-
narok significa “el fin del régimen de los antiguos dioses“* pero no “el fin del mundo”.

Por ello, el “tiempo” se anticipa de nuevo, se sabe que todo no ha terminado: “el fue-
go, como elemento purificador, es el remedio que lleva a una “regeneracién universal™,
una “nueva edad de oro”, ennoblecida y dignificada. Ahora la nueva pareja humana

53 Gylfaginning, 51; Vafthriidnismdl, 18.

54 “Dios Silencioso” hijo de Odin y la gigante Gridr; segtn Snorri, Gylfaginning 51,y el Vafdhrudnimadl
53, €l tiene el zapato mas fuerte del mundo, con el que destroza la mandibula del lobo dandole muerte;
mientras que en la Voluspd, 55, le hunde un pufial hasta el corazén; véase la voz Vidarr en MARTINEZ
MAZA, C.: Diccionario Espasa..., 950.

55 Véase supra n. 47.

56 PAGE, R 1.: Mitos nérdicos..., 67.

57 Todo el tema de la “regeneracion universal” esta igualmente recogido en la Voluspd 59-66 y el
Vafdhridnismdl 45-51 de la Edda Poética y el Gylfaginning 52-53 de la Edda de Snorri; véase en particular,
el apartado dedicado a este aspecto por BOYER, R.: Yggdrasill..., 204-207.
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estard formada por Lif (“Vida”) y Liftrasir (“Colmado de Vida”) que sobreviven al ca-
taclismo escondidos en el bosque de Héddmimir -una hipotaxis de Yggdrasill para
esta ocasion- nutriéndose del rocio matinal; de ellos descenderan los nuevos pobladores
del mundo®; es decir, la nueva vida comienza en el arbol cosmico, sobreviviente del
Ragnardk a pesar de su derrumbamiento, como simbolo de “la reserva de la vida por
venir™. Asimismo, el mundo naciente brota del mar, los campos germinaran sin ser
sembrados y las enfermedades se curaran. Los Ases que sobreviven®, se reencuentran
en Idavéllr (“Planicie brillante”), alli rememoraran los grandes acontecimiento que han
ocurrido y descubriran en la hierba las maravillosas tablas de oro que de nuevo les per-
teneceran, probablemente como un rasgo de la vida inocente que habian tenido en la
noche de los tiempos, durante la edad de oro anterior® y que ahora, volvera a repetirse
pero glorificada. Ademas, especialmente significativa es la vuelta a la vida de Baldr y su
hermano Hoérdr, como sefial de que el mundo de los muertos ha sido salvado®.

El Ragnarok, el ultimo combate entre los dioses del orden y las fuerzas del Mal, es-
tablece la idea arcaica de un fin general, lleno de multiples cataclismos, por lo que se ha
pensado que esta version devastadora se tramaria en connivencia con la literatura apoca-
liptica tipica de la Edad Media a la entrada de un nuevo milenio, momento en el que se
esta produciendo la conversion de Islandia al Cristianismo; sin embargo, la regeneracion
universal que le sigue, no sélo no es una versiéon del mundo anterior, sino que ademas,
no deja de ser la expresion de una idea vertebrada sobre la evolucion ciclica del universo,
fundamentada bajo el mito del eterno retorno® y, por lo mismo, vinculada al antiguo
fondo comun indoeuropeo®; de manera que esta visién escatolégica hundiria sus raices
en una especulacion religiosa muy arcaica®. Asi, en el nuevo mundo paradisiaco los seres
humanos no pasaran penalidades y s6lo los dioses inocentes (Baldr, Hodr, Vidarr, Vali,

58 “... ¢{Quiénes se salvaran // cuando el Fimbulvertr // llegue a los hombres? // // Lif y Lifthrasir, //
mas habran de ocultarse // en el bosque de Hoddmimir, // el rocio matutino // comeran solamente, // y
engendraran a los hombres todos. //; Edda Poética, Vafthridnismdl 45.

59 BOYER, R.: Yggdrasill..., 214.

60 Estos seran, por un lado, los hijos de Odin, Vidarr y Vali , junto con los hijos de Thor, Modi y
Magni que recibiran el martillo de su padre Mjollnir; esta informacion aparece recogida en la Edda Poética,
Vafdthridnismal 45; por otro lado, también sobreviven Hoenir y Lodurr, los hermanos de Odin, véase,
Edda Poética, Voluspd 63.

61 PAGE, R .1.: Mitos nérdicos..., 66.

62 Edda Poética, Voluspd 62; BOYER, R.: Yggdrasill..., 205; sin embargo, LIBERMAN, A.: «Some
Controversial Aspect...», 49, argumenta que Baldr, en tanto que seria un dios de caracter cténico, en la
tradicion escaldica islandesa habria permanecido en Hel para siempre y no habria habido entonces una
“Second Coming”.

63 ELIADE, M.: Historia de las creencias y de las ideas religiosas, II, Madrid 1979; DE VRIES. J.:
L univers mental... y BOYER, R.: Yggdrasill...

64 El caracter autoctono, original y tnico del Ragnardk, ya fue magistralmente manifestado por
MARTIN, JS.: Ragnardk...

65 De hecho, Odin, divinidad que sufre multiples transformaciones desde su constitucion inicial, va
coloreando su esquema base de acuerdo con los estimulos que le suministra el contexto cultural en que se
inscribe; asi se produce la recreacién de su figura, con lo que pasa de ser un dios no sélo vinculado a la magia
y a la sabiduria —el dios-chaman-, sino que ademas, sera el simbolo del triunfo como “Dios de la Victoria”; por
eso, su final no encaja en el Ragnarék: muere sin conseguir vencer a su enemigo, con toda probabilidad porque
Fenrir seria realmente el adversario de Tyr, el primero y mas antiguo “dios supremo”; sintoma indudable del
arcaismo del apocalipsis escandinavo.
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Modi, Magni.. .) reinaran, en la medida en que ellos se desligaron de la dialéctica ante-
rior que proclamaba la lucha constante entre las fuerzas del orden y el desorden®. En su
nueva vida, les acompafiardn los hombres leales que habitardn en el Gimlé (“Protegida
del Fuego”), una sala hecha de oro donde seran felices para siempre®.

Se ha querido hacer una comparacién con el apocalipsis cristiano y el nuevo reino
que surgira después; sin embargo, las diferencias son mayores que las coincidencias.
Hemos visto que los dioses escandinavos no son ni creadores, ni eternos, ni inmortales;
estan marcados, al igual que los seres humanos, por su “destino” al que no pueden eludir;
mientras que el dios biblico es creador y eterno, con la capacidad de inducir una destruc-
cion total. Asimismo, tras el apocalipsis nérdico, no se establece la idea de un juicio final
en el que se dirime la posibilidad de acceder a dos mundos, un cielo para los justos y un
infierno para los malvados, como en la especulacion cristiana; probablemente se haya
podido pensar asi por parte de algunos estudiosos®®, si tomamos como referencia el texto
de Snorri en el Gylfaginnig 52, en el que Gangleri, le pregunta a Thridi sobre el destino
de los hombres después del Ragnarok:

“Habrd muchos lugares buenos y muchos malos. El mejor esta en
Gimlé, en el cielo, y se bebera alli magnificamente, y los que quieran
distrutaran en el palacio que llaman Brimir, que esta en Okolnir.
Hay también un palacio grande y horrible, cuya puerta mira al nor-
te y que esta hecho con los esqueletos de las serpientes, y las cabezas
de las serpientes miran hacia dentro de la casa y escupen veneno,
de forma que por las salas corren rios de veneno. Esos rios han de
vadearlos los que rompieron juramentos y los asesinos. Y atn es
peor en el Hvergelmir”.

En primer lugar, Snorri realiza una adaptacion libre de la Voluspd que, en esta oca-
sion, saca fuera de contexto, pues las estrofas 37 y 38, en las que se hace alusion a estos
dos lugares, respectivamente, no estan vinculadas con el nuevo reino, sino con el inicio
del Ragnarok; cuando la vélva vislumbra los mundos de los enanos, los gigantes y Hel®:

“Habia en el norte

En Nidavellir

Una sala de oro

De la estirpe de Sindrin (un enano)

Otra se alzaba

Alla en Okolnir

Era del troll

De nombre Brimir (un gigante)”. (estrofa 37)

66 BOYER, R.: Yggsdrasill..., 205.

67 Edda Poética, Voluspd 64.

68 PAGE, R.I.: Mitos nordicos..., 65-66.

69 Este pasaje ya ha sido comentado mas arriba, cuando se describe el comienzo del Ragnarék; véanse
notas 45y 46.
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“Una sala vid

Lejos del sol

En la Nistrond, (sala de Hel)
Sus puertas al norte,

Fluia el veneno

Por sus lumbreras

Hecha la sala

Con huesos de serpiente”. (estrofa 38)

Y, en segundo lugar, Snorri Sturluson, a pesar de sus intentos por racionalizar la
tradicién pagana, no deja ser una autor cristiano; es mas, quizas la influencia de la nueva
religion se haya dejado sentir incluso en la propia Voluspd, pues en su pentltima estro-
fa (65), se menciona que “Vendra entonces el reino en el juicio final // llegara poderoso,
quien todo lo rige”; sin embargo, dificilmente seria necesario ningin veredicto, pues en
la version escandinava antigua podriamos interpretar, en mi opinién, que solo existiria
un paraiso: el infierno, simbolizado en el dragén Nidhéggr, no se perpetua, sino que
desaparece en la estrofa 60, siguiente y tltima de la Voluspd:

“Llegara volando

El oscuro dragén,

La sierpe brillante,

Desde el Nidafjoll;
Llevara en sus plumas
Los muertos a Nidhorgg.
Alli se hundira”.

De manera que, con toda probabilidad, los dos inicos versos de los que consta la es-
trofa 65 del poema, serian “una interpolacion cristiana posterior’®”; de hecho, aparecen
intercalados entre la descripcion del cielo o sala dorada Gimlé (estrofa 64, comentada
mas arriba) y la desaparicion del infierno; sin ninguna otra mencién a la supuesta ac-
tuacion sobre las normas del dictamen de “El que todo lo rige””, por lo que el discurso
resulta presumiblemente incoherente.

En definitiva, esta perspectiva religiosa, en la que sélo existiria un mundo paradi-
siaco, no deja de ser una supraestructura de valores, ideas y juicios que corresponden a
las formas en que la sociedad nérdica, debe representar su propia existencia para poder
“consumir” su traumatico tiempo histérico.

70 BERNARDEZ, E.: Snorri Sturluson. Textos..., 114, n47.
71 STEINLAND, G.: Eros og dod..., 124, y BERNARDEZ, E., Los mitos germdnicos..., indican la
posibilidad de que se tratara de Heimdallr.
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RESUMEN

Los escenarios apocalipticos de desas-
tre han sido frecuentemente entendidos en
términos de destino y como resultado de
una lucha entre seres sobrenaturales, an-
geles y demonios. La historia arquetipica
del mundo que terminaba con el diluvio
esta suplementada significativamente por
la literatura de Qumran. El fin del mundo
de los gigantes tal y como es descrito en
el Libro de los Gigantes de Qumran pro-
vee una personiﬁcacién narrativa Unica
de este mundo, mostrando una visién del
trono del juicio divino en la tierra, mas
que en el cielo. Narra aspectos del mundo
concebido de los gigantes, describiendo su
angustia a través de sus conversaciones y
sus inquietantes suefios. Los paralelos lite-
rarios con los libros de Daniel y la literatu-
ra enoica sugieren que la memoria cultural
sobre el destructivo poder en la edad babi-
l6nica se encuentra entre los ingredientes
de las historias arquetipicas de los gigantes

en el Libro de los Vigilantes y el Libro de

los Gigantes.

ABSTRACT

Apocalyptic scenarios of disaster have
frequently been understood in terms of
fate and as product of a struggle between
otherworldly beings, angels and demons.
The archetypical story of the world which
ended with the flood is significantly
supplemented by Qumran literature. The
end of the world of giants as described in
the Qumran Book of Giants provides a uni-
que narrative personification of this world.
Differently from 1 Enoch 14.8-22 and from
Daniel 7,9-10, the Book of Giants situates
a throne vision of divine judgement on
earth rather than in heaven. The Book
of Giants further describes the anguish of
the giants through their conversations and
their unsettling dreams. Literary parallels
between Daniel, 1 Enoch, and the Book of
Giants suggest that cultural memory about
the destructive power of the Babylonian
age belongs among the ingredients of the
archetypical stories of the giants in the
Book of Watchers and the Book of Giants.
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1. INTRODUCTION.

The biblical flood story in Genesis 6,5-8,22 comprises an archetypical theme of
disaster which reverberates in various early Jewish texts'. The New Testament also
alludes to the biblical flood through references to ‘the days of Noah’ and to the flood?.
To the ancient world, the flood story could be an archetypical example of admonition
(4Q370 (4QExhortation based on the Flood)) as well as a distant, arcane story
which would make some think of ‘the myths of the poets’, T& mopa toig monraig
pepubevpéva (Philo, Giants 58).

The biblical flood story is relatively terse about the description of the world which
ended with the flood. Genesis 6,1-13 comprises references to the multiplication of people
on earth (Gen 6,1), to ‘sons of God’, @YTP8™223, who begot children among daughters
of men (Gen 6,2.4), to Nephilim, D’5DJ|‘[, and ‘might men’ or giants, 337327 (Gen
6,4), and to wickedness, evil inclination, corruption of flesh and an earth filled with
violence (Gen 6,5.11-13). Yet the larger part of the story is about the ark of Noah and the
flood itself. This relatively terse picture of the antediluvian world could leave further
questions what in ancient imagination would trigger disaster of cataclysmic proportions
and which cultural frame of reference the narration of the flood story would have.
The apocalyptic text of 1 Enoch illustrates the fact that further personification of the
antediluvian world captured literary attention in Early Judaism.

The Enochic Book of Watchers (1 Enoch 1-36) comprises a narrative personification
of the ‘mighty men’ or ‘giants’ (cf. ytyavreg in LXX Gen 6,4) who would have lived
at the time of the Flood and Enoch’s Dream Visions (I Enoch 83-90) further comprise
sections on the flood (1 Enoch 83-84, 89.1-8). Aramaic fragments of 1 Enoch 1-36
and I Enoch 89.1-8 are preserved among the literature of Qumran (4Q201 (4QEn® ar),
4Q202 (4QEn® ar), 40204 (4QEnc ar), 4Q205 (4QEn¢ ar), 4Q206 (4QEn¢ar)), whose
palaeographical dates, ranging between the early second century B.CE. (4QEn* ar)
and the late first century B.C.E. (4QEn¢ ar), attest to the antiquity of this Enochic
literature®. The integrated impression of the Aramaic Qumran fragments with longer
known versions of I Enoch, in particular the complete Ethiopic version®, has been the
object of a new translation and commentary in recent years®.

1Cf. Jub. 5.20-32; Philo, Giants; Josephus, Ant. 1.75-92; 4 Ezra 3.7-11; 2 Baruch 56; Sib.Or. 1.120-282;
m. B. Mes. 4.2, m. Sanh. 10.3, m. ‘Ed. 2.10.

2 Mt 24,37-39 // Lk 17,26-27;1 Pet 3,20; 2 Pet 2,5, 3,5-6.

3 MILIK, ]J.T.: The Books of Enoch. Aramaic Fragments from Qumran Cave 4, Oxford, Clarendon,
1976.

4 KNIBB, M.A.: The Ethiopic Book of Enoch: A New Edition in the Light of the Aramaic Dead Sea
Fragments, Oxford, Clarendon, 1978.

5 NICKELSBURG, G.W.E.: I Enoch. 1. A Commentary on the Book of 1 Enoch, Chapters 1-36; 81-
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In addition to Aramaic fragments which overlap with longer known Enochic
literature, Qumran literature also comprises evidence of a previously unknown
Aramaic Book of Giants. This text provides an additional source of information
about early Jewish narrative personification of the antediluvian world. An edition
of the Aramaic fragments of the Qumran Book of Giants (1Q23 (1QEnGiants® ar),
1Q24 (1QEnGiants® ar), 2Q26 (2QEnGiants ar), 4Q203 (4QEnGiants* ar), 4Q530
(4QEnGiants® ar), 4Q531 (4QEnGiants® ar), 4Q532 (4QEnGiants ar), 4Q556
(4QEnGiants ar), 6Q8 (6QpapEnGiants ar)) with translation and commentary was
published by L.T. Stuckenbruck in 1997¢. The palacographical dates of the manuscripts
of the Book of Giants range from the early first century B.C.E. (2Q26) to the early
first century C.E. (4Q533)". The cave 4 manuscripts of the Qumran Book of Giants
(4Q530-4Q533) were published in the ‘Discoveries in the Judaean Desert’ series by E.
Puech in 2001%. The Book of Giants implies a cultural context of the ancient Near East
with its references to Gilgamesh (97391 in 4Q530 2 ii+6+7 i+9-12 2; wam™aY[1] in
4Q531 22 12), the epic protagonist of Sumerian tales, of which the Akkadian versions
incorporate a flood story®. This reference to Gilgamesh appears the more striking in
view of previous comparison of the biblical flood story with Mesopotamian flood
stories. This Qumran Book of Giants provides a distinct narrative viewpoint of
the end of the world of giants which merits comparative attention vis-a-vis other
Enochic literature.

108 (Hermeneia), Minneapolis, Fortress Press, 2001; NICKELSBURG, G.W.E. and VANDERKAM, J.C.: 1
Enoch. A New Translation Based on the Hermeneia Commentary, Minneapolis, Fortress Press, 2004.

6 Edition and commentary by STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants from Qumran: Texts,
Translation, and Commentary (Texte und Studien zum Antiken Judentum, 63), Tiibingen, Mohr Siebeck,
1997.

7 Cf. STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 28-31 at 31 for a date of composition of the Book
of Giants “sometime between the late 3" century and 164 B.C.E., in view of a relationship between 4Q530 2
1i+6+7 i+8-12 11.17-19 and Daniel 7,9-10. For more recent comparative study on the literary interrelationships
and common tradition background of the throne visions in Daniel 7, 1 Enochl4, and 4Q530, see KVANVIG,
H.S.: «Throne Visions and Monsters. The Encounter Between Danielic and Enochic Traditions», in ZAW
117, 2005, 249-272; STOKES, R.E.: «The Throne Visions of Daniel 7, I Enoch 14, and the Qumran Book of
Giants (4Q530): An Analysis of Their Literary Relationship», in DSD 15, 2008, 340-358, and TROTTER,
J.R.: «The Tradition of the Throne Vision in the Second Temple Period: Daniel 7:9-10, 1 Enoch 14:18-23, and
the Book of Giants (4Q530)», in Rev@ 99/25, 2012, 451-466.

8 PUECH, E.: Qumran grotte 4. XXII: Textes araméens. Premiére partie 4Q529-549 (Discoveries in
the Judaean Desert, 31), Oxford, Clarendon, 2001, 9-116. Numbering of manuscript fragments of 4Q530-533
follows Puech’s edition. Partly based on Puech’s edition is the publication by PARRY, D.W. and TOV, E.:
The Dead Sea Scrolls Reader. Part 3. Parabiblical Texts, Leiden, Brill, 2005, 472-514 (Book of Giants).

9 See DALLEY, S.: Myths from Mesopotamia. Creation, the Flood, Gilgamesh, and Others (Oxford
World’s Classics), Oxford, University Press, 1989, paperback edition 1998, 43-44. For detailed comparative
study of the incorporation of general threads of Gilgamesh tradition in the Qumran Book of Giants, see
recently GOFF, M.: «Gilgamesh the Giant: The Qumran Book of Giants’ Appropriation of Gilgamesh
Motifs», in Dead Sea Discoveries 16, 2009, 221-253, focusing on the giants’ divine-human parentage,
association with evil spirits, dreams, characterization of giants as mighty warriors, and the location Mount
Hermon as general thematic similarities.

10 Cf. STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 31-40 on the question of provenance and
purpose of the Book of Giants and on the part which references to Gilgamesh and Hobabish play in the use
of Babylonian traditions in the Book of Giants.
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Next to the Enochic literature, Qumran literature also comprises various interpretive
references to the giants or watchers and to the flood, which have been analysed in detail
by Florentino Garcia Martinez™.

In this essay, I want to go into the distinct narrative contribution of the Qumran
Book of Giants to the subject of the imagined disastrous end of the antediluvian world.
The following comparative questions will guide my discussion. How is the world of
giants depicted in the Book of Watchers (I Enoch 1-36) and in the Book of Giants
respectively and which commonalities and differences can be discerned? Which factors
contributed to the end of the world of giants in the Book of Watchers and in the Book of
Giants respectively? How do the Qumran Enochic traditions impact the understanding
of apocalyptic thought about disaster?

2. THE WORLD OF GIANTS.

2.1 The World of Giants in the Book of Watchers.

The Book of Watchers (1 Enoch 1-36) depicts the world of giants in the context of its
narration of the rebellion and fall of the Watchers. The opening chapters on theophany,
indictment and verdict allude to the watchers and their transgressions (1 Enoch 1-5),
but it is in I Enoch 6-11 that narration of the rebellion of the Watchers against the
works of heaven and earth as created by God (1 Enoch 2-5) unfolds. The narration of
this rebellion takes up biblical narrative in Genesis 6,1-4", with the exception of the
description of those who desired to beget children from the daughters of men: ‘the
Watchers, the sons of the heavens’ (I Enoch 6.2) as compared to ‘the sons of God’ in
Genesis 6,2 .4.

The Book of Watchers narrates the rebellion of the Watchers (1 Enoch 6-11), totaling
two hundred (I Enoch 6.6), led by Shemihazah their chief (I Enoch 6.3), and then
enumerates the names of nineteen other ‘chiefs of ten: Arteqoph, Remashel, Kokabel,
Armumahel, Ramel, Daniel, Ziqel, Baraqel, Asael, Hermani, Matarel, Ananel, Setawel,
Samshiel, Sahriel, Tummiel, Turiel, Yamiel, Yehadiel (1 Enoch 6.7). This list of names
recurs in 1 Enoch 8, which enumerates the societal skills of these respective Watchers,
ranging from the manufacture of all sorts of metal weapons of war, to jewelry and fashion,
sorcery and magic spells, and the interpretation of astrological signs. The depiction of
cultural and societal skills in I Enoch 8 includes an emphasis on transgression, straying
and ways to desolation (1 Enoch 8.1-2 and 8.4). As compared to the emphasis on order
and an unalterable course of the works of heaven and earth in I Enoch 2.1-5.3 which are
the object of contemplation and observation, the teaching of signs of lightning flashes,
stars, shooting stars, earth, sun and moon by the Watchers (I Enoch 8.3) makes part of
a larger account in I Enoch 8 which evokes a world in upheaval.

11 For a comprehensive survey of interpretive allusions to the Flood narrative in literature of the Qumran
community (CD-A 2,17-21, 5,1; 1QapGen ar 5,29; 1Q19; 4Q176 8-11, 10-11; 4Q244 8; 4Q252; 4Q253 2; 4Q254;
4Q254a; 4Q370; 4Q422 2-7; 4Q504 8 14; 4Q508 3 2; 4Q534-536; 5Q13 1 7) see GARCIA MARTINEZ, F.:
«Interpretatlons of the Flood in the Dead Sea Scrolls», in GARCIA MARTINEZ, F. and LUTTIKHUIZEN,

P. (eds.): Interpretations of the Flood (Themes in Biblical Narrative, 2), Leiden, Brill, 1999, 95-115.

12 Note the biblical phrase ‘and it happened when’, [2]72 8197, which the Aramaic in 4Q202 2,2 (1
Enoch 6.1) imitates from the biblical Hebrew 92 %71 in Gen 6,2.
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As an interesting aside, the Enochic Book of the Luminaries (I Enoch 72-82)
comprises a picture of laws for sun and moon and stars of the sky (I Enoch 72-79),
but it also refers to change from the natural order of things ‘in the days of the sinners’
(1 Enoch 80.2) who “will take them (i.e. the stars) to be gods” (I Enoch 80.7)%. This
illustrates that the signs as taught by the Watchers could analogously concern change
from a natural order of things to straying and multiplication of evil (cf. I Enoch 80.8).

The setting of the world of giants in the Book of Watchers appears partly informed by
Syro-Palestinian whereabouts. That is, several place names and regions are mentioned:
mount Hermon as place of the assembly of Watchers (1 Enoch 6.6%, “the waters of Dan
in the land of Dan, which is south of Hermon, to the west” as place where Enoch recites
the memorandum of a petition of the fallen watchers (1 Enoch 13.7), and “Abel-Main,
which is between Lebanon and Senir” as dwelling place of the Watchers who await
Enoch’s intercession (I Enoch 13.9)4.

As compared to the biblical flood story, which mentions Nephilim and ‘sons of
God’ as contemporaries and mighty men or giants, ‘men of renown’, as offspring of the
‘sons of God’ and the daughters of men (Gen 6.4), the Book of Watchers provides the

following description:

“And they conceived from them and bore to them great giants.
And the giants begot Nephilim, and to the Nephilim were born
Elioud. And they were growing in accordance to their greatness”

(1 Enoch7.2)5.

The Qumran Aramaic fragments of 1 Enoch 7.2 (4Q201 3,16-17 // 4Q202 2,20-21)

comprise the following description in translation:

The became pregnant by them and gave birth to giants, some three
thousand cubits tall, who were born upon the earth in keeping
with their infancy and grew at the rate of their growth®.

The stature of the giants entails a rate of growth which in the narrative plot of
the Book of Watchers not only burdened the limits of human subsistence, but went

13 NICKELSBURG, G.W.E. and VANDERKAM, J.C.: I Enoch. A New Translation..., 110-111.
Somehow parallel to the Enochic Book of Luminaries, the Qumran Aramaic manuscripts of ‘Astronomical
Enoch’ (4Q208-211) further relates observations about moon, sun and stars in the four quarters of heaven.

14 Ibidem, 32-33.

15 Ibidem, 24. ) )

16 Translation from GARCIA MARTINEZ, F.and TIGCHELAAR, E.].C.: The Dead Sea Scrolls Study
Edition. 1. (1Q1-4Q273), Leiden, Brill — Grand Rapids, Mich., Eerdmans, 2000, 403, 405. As compared to
the reference to stature, ‘some three thousand cubits tall’, cf. CD-A II 19 on the height of the sons of the
Watchers, being “like that of cedars and whose bodies were like mountains” (p. 553). Some of this imagery
also occurs in other contexts; see Amos 2,9 on the height of the Amorites being “like the height of cedars”.
The Nephilim are further mentioned in Numbers 13,32-33, which mentions the stature of the Nephilim as
part of an evil report on the promised land: “all the people that we saw in it are men of great stature. And
there we saw the Nephilim (the sons of Anak, who come frome the Nephilim); and we seemed to ourselves
like grass-hoppers, and so we seemed to them” (RSV).
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beyond these limits to physical destruction beyond comparison visualized in terms of
the devouring of flesh and the drinking of blood (I Enoch 7.3-5). Before turning to this
narrative sequence of developments in my discussion of the end of the world of giants
(section 3 below), I will survey the depiction of the world of giants in the Qumran Book
of Giants as compared to that in the Book of Watchers.

2.2 The World of Giants in the Qumran Book of Giants

The relationship of the Book of Giants with the Book of Watchers has been
characterized by L.T. Stuckenbruck in terms of literary ‘summary’ of elements of I
Enoch 6-11 and 12-16 on the one hand and in terms of distinguishing characteristics
on the other. Stuckenbruck highlights three distinguishing characteristics: different
roles of Enoch; a heightened focus on the offspring of the Watchers, the giants; and an
emphasis on dreams of giants".

In my reconsideration of the comparison between the Book of Giants and the Book
of Watchers, I will consider commonalities and differences in both as parallel narratives.
Even though Stuckenbruck observed a shift of the spotlight from the Watchers to the
giants in the Book of Giants, some names of Watchers do also occur in the Book of
Watchers. Thus the intercession of Enoch is addressed to “Shemihazah and all [his]
com[panions]” in 4Q203 8 5. The same fragment comprises the phrase “has reached
Raphael” the archangel (4Q203 8 12), in a context of references about the deeds of
prostitution and corruption in the land by the Watchers against whom complaints
have been lodged (4Q203 8 7-11)%. The name of another Watcher, Baragel (I Enoch
6.7, 8.3), also occurs in 4Q203 1 2, 4Q531 4 2, and 6Q8 1 4. The name of Asael (I
Enoch 6.7, 81, 9.6, 10.4, 13.1) could be fragmentarily preserved in 4Q5317 7 ([oxw]

V). The name Azazel (4Q203 71 6) could be a variation of Asael. Terms for Watchers,
777 (4Q203 7 i 6; 4Q532 2 7), for giants, 171131 (1Q23 9+14+15 5; 4Q531 1 2.5) or
81122 (4Q203 71 7;4Q53011 8, 2 11+6+7 i+8-12 13, 15, 20, 21, 7 ii 3; 4Q531 7 4), and
for Nephilim, "5 (4Q531 1 2 and 7 2; 4Q532 2 3) or 95903 (4Q530 2 ii+6+7 1+8-
12 6; 4Q5311 83 and RYIR 2503 (4Q53O 7 ii 8) are common to those in the Book of
Watchers. It appears that references to ‘princes’, 872117, cursed by someone pronounced
gullt (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 2), to ‘the assembly of giants’, MWD 827133 (4Q530 1

8), ‘to ‘the assembly of [his] fri{ends,] the Ne hlhn x"b’DJ [>mm1ma]m nwad (4Q530
2 ii+6+7 i+8-12 5-6), and to an assembly of Neph1hn and]giants’, 87712321 82503 |

N3] (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 21)*, imply a focus on the organization and hierarchy of
giants, as compared to references to the gathering of Watchers in the Book of Watchers.
Perhaps the focus of the Book of Giants is not so much shifted, but expanded, and the
Book of Giants comprises a parallel narrative next to the Book of Watchers as part of a
common Enochic tradition rather than a summary of the Book of Watchers.

17 STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 24-28.

18 GARCIA MARTINEZ, F. and TIGCHELAAR, E.J.C.: The Dead Sea Scrolls..., 411; PARRY, D.W.
and TOV, E.: The Dead Seq Scrolls Reader..., 480-481. ) )

19 Text from PUECH, E.: Qumran grotte 4..., 28. Translation partly based on GARCIA MARTINEZ,
F. and TIGCHELAAR, E.J.C.: The Dead Sea Scrolls Study Edition. 2. (4Q274-11Q31), Leiden, Brill —
Grand Rapids, Mich., Eerdmans, 2000, 1062-1065.
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The world of giants as described by the Book of Giants also comprises different
characters, which are not attested in the Book of Watchers: the brothers Ohyah (4Q203
4 3and 7 i5;4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 1and 15; 4Q53122 9; 6Q8 1 2.4) and Hahyah (4Q203
4 3 and 7 i 5), Mahawai (4Q203 2 3; 4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 21; 6Q8 1 2.5), Gilgamesh
(4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 2; 4Q531 22 12), Hohabes (4Q203 3 3), Ahiram (4Q531 7 1),
Anael (4Q5317 2), Na‘amel (4Q5317 3), Ra[ziel| (4Q531 7 3), and ‘Ammiel (4Q531 4 3).

The brothers Ohyah and Hahyah appear involved in contact with Enoch in the
interest of his intercession (4Q203 4), they consider consequences of punishment of
the Watchers with their sons (4Q203 7 i 5-7), and they dream unsettling dreams which
the giants cannot explain but which Enoch as ‘distinguished scribe’, WD 20 is
expected to explain (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 14-15). Ohyah further occurs as the person
who informs others about “that which had said to him Gilgamesh” (4Q530 2 ii+6+7 i+8-
12 1-2), a frightful vision of “the death of our souls”, 82WD1 N (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12
1); a vision which appears retorted by condemnation (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 2) among
the giants®. The envisioned ‘death of our souls’ (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 1) appears not
unrelated to the assertion of a vision “for cursing and sorrow” (4Q530 11i 2), involving
a first person plural perspective that “we shall die together and be made an end of”,
NI NI RTID N1 (4Q530 11 5), as part of a fragment which precedes 4Q530
2 ii+6+7 1+8-12%. It is the totality of the frightful vision which appears involved in the
communication between Gilgamesh and Ohyah.

Ohyah further is a spokesperson who tells about a depressing dream in 4Q531
22 9-11, while 4Q531 22 12 agaln refers to Gilgamesh, apparently addressing Ohyah
with a question about his dream (“and then Glfgamesh said, ‘your dream [ |”)?% The
interchange between Ohyah and Gllgamesh about Ohyah’s dream is preceded by a first-
person singular narration in 4Q531 22 3-8, presumably about Gilgamesh as mighty
warrior, whose firmness and strength yet begins to waver when his opponents are
“langels who] reside in [heav]en, and they dwell in the holy places. vacat And they
were not [defeated, for they Jare stronger than 1" (4Q531 22 6-7)%. This narration seems
to cohere partly with the frightful vision of 4Q530 1i 2-8 and 2 ii+6+7 i+8-12 1-3. That
is, Gilgamesh narrates his might in war directed against all flesh (4Q531 22 3-4), while
4Q530 11 4 relates a plurality of slain people. Gilgamesh also realizes that he fights a
battle which he cannot win, when the opponents are the angels of the heavens stronger
than he (4Q531 22 6-7). 4Q530 1i 4-5 implies vindication for the spirits of the slain; a
vindication which is taken up by the archangels in the Book of Watchers.

In the case of both the unsettling dreams of Ohyah and Hahyah and the grave
concerns of Gilgamesh about a turning point in strength when heavenly vindication
becomes involved, the underlying issue is premonition about impending doom as the

20 Cf. STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 105-106, who confirms the application of the
words in 4Q530 2,1-2 to the giants because of the first person plural suffix in RWD).

21 Text apd translation from PARRY, D.W. and TOV, E.: The Dead Sea Scrolls Reader..., 482-483.
Cf. PUECH, E.: Qumran grotte 4..., 24: “Dans ce cas, la mort serait la rétribution de la faute des Géants”.

22 PARRY, D.W. and TOV, E.: The Dead Sea Scrolls Reader..., 495.

23 Ibidem, 495.
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end of the world of giants?*. Gilgamesh’ depiction as a mighty warrior whose strength
begins to waver when angels turn out to be his opponents implies an apocalyptic focus
on vindication of spirits of the dead and judgement from heaven®.

Mahawai is addressed in 4Q203 7 ii 5, as part of a fragment, which mentions two

tablets (4Q2037 ii 6), of which the reading of the second tablet appears related in 4Q203
8 3%. This second tablet concerns a letter by the hand of Enoch addressing Shemihazah
and his companions with words of reprimand (4Q203 8 3-15). is also an interlocutor of
Ohyah (6Q8 1 2.5), whose conversation with Ohyah appears to indicate that Baragel,
one of the Watchers, is his father (6Q8 1 4). Mahawai further is the intermediary person
sent to Enoch with the request on behalf of the giants to explain the dreams (4Q530 2
ii+6+7 i+8-12 21-23).

The names of Ahiram (4Q531 7 1), Anael (4Q531 7 2), Na‘amel (4Q531 7 3), and
‘Ammiel (4Q531 7 3) make part of a list, which also mentions Baraqgel (4Q531 7 2),
otherwise known as Watcher from 1 Enoch 6.7 and 8.3. These named characters
further appear related to the progeny of “all these giants” (4Q5317 4)%.

According to Stuckenbruck, the Book of Giants has a heightened interest in
“elaborating the heinous crimes of the giant progeny of the fallen angels (4Q531 1; 1Q23
9+14+15; 4Q532 2; cf. 1 En. 7:2-5)” as compared to the Book of Watchers?. Yet as part
of reports and visions of judgement, the Book of Watchers also digresses partly on the
evil of the giants (1 Enoch 9.9-11,15.11-16.1). It could further be added that the Book of
Giants tells at least as much about the anguish of personified giants about their own end
through dreams and conversations as it dwells on the crimes of the giants.

24 Contra STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 23, 27, 165-166, who interprets the
reaction of the giants in 4Q530 2,3 to the considerations of Gilgamesh (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 1-2) as ‘a
source of rejoicing’. However, the negative terms of impending death and condemnation in 4Q530 2 ii+6+7
i+8-12 1-2 stand out as contrary to the rejoicing in 4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 3. The 1 in 4Q530 2 ii+6+7 i+8-12
3 could perhaps be interpreted as adversative 1, which renders a different sense of ‘but they rejoiced upon
him’; an interpretation which corresponds to Puech’s translation “mais| ] les Géants se réjouirent a ce/son
sujet” (PUECH, E.: Qumrdn grotte 4...,30). This adversative sense implies that at first the giants rejoiced or
made fun of grave concerns, giving their rejoicing a sarcastic turn through ostracizing condemnation, while
the subsequent dreams of Ohyah of Hahyah (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 3-20) could no longer be ignored, but
became the object of a search for interpretation (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 13-15) and gave rise to an unbecoming
atmosphere of fear (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 20).

25 In this regard, I do not follow GOFF, M.: «Gilgamesh the Giant..., 238-246, 253, who argues that
4Q53122 concerns Gilgamesh’s loss in combat and defeat as being more or less in contrast to the general tenor
of the Gilgamesh epic. The reference to Gilgamesh’s wavering strength 4Q531 22 does not seem to underline
any weakness in earthly battle, but it appears wholly subservient to Gilgamesh’s subjection to vindication of
all flesh by the angels of heaven. Even though Gilgamesh speaks only of himself in 4Q531 22 3-8, the fact that
he was known for his prototypical strength in epic tradition implies that his subjection to powers stronger
than he has wider implications.

26 Cf. 2Q26 1-3: “' Wash the tablet in order to ef[face (it!)' [ Jand the waters rose up over the [tab]let[ ]
and they lifted the tablet from the waters, the tablet which[” (PARRY, D.W. and TOV, E.: The Dead Sea
Scrolls Reader..., 477, 479). 2Q26 has been interpreted by GOFF, M.: «Gilgamesh the Giant..., 248-249 as
“a vision that foretold the destruction of all or most of the giants in the flood” and as related to the “topic of
Mahaway’s first trip to Enoch”

27 GARCIA MARTINEZ, F. and TIGCHELAAR, E.]J.C.: The Dead Sea Scrolls Study Edition. 2...,
1067; PARRY, D.W. and TOV, E.: The Dead Sea Scrolls Reader..., 491.

28 STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 37.
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The subject of the end of the world of giants will now be the object of comparative
discussion regarding the Book of Watchers and the Book of Giants. I will first turn to
the question which successive developments make part of the narrative template of the
end of the world of giants in the Book of Watchers and then I analyze how the Book
of Giants compares to this.

3. THE END oF THE WORLD OF GIANTS.

3.1 The End of the World of Giants in the Book of Watchers.

For purposes of comparison with the Qumran Book of Giants, the end of the world
of giants as narrated in the Book of Watchers may be conceptualized as a narrative
template with the following consecutive elements:

a) A collective oath with a binding curse (I Enoch 6.3-5).

1 Enoch 6.3-5 recounts the swearing of a collective oath with a binding curse by the
Watchers for the fulfillment of a deed which individually would have been perceived as
a great sin according to their leader, Shemihazah (1 Enoch 6.3).

b) Multiplication of giants, food shortage and bloodshed (1 Enoch 7.1-5).

The Watchers’ deed of bonding begets giants, whose rate of growth outmatches the
labor of the sons of men and whose earthly inclinations are set on destruction, which
involves the devouring of flesh and drinking of blood, not only of human beings, but
also of “the birds and beasts and creeping things and the fish” (1 Enoch 7.5)*. In other
words, all life with fleshly impulses beyond the vegetative state is corrupted by the
world of the giants.

¢) The earth’s accusation (1 Enoch 7.6).

“Then the earth brought accusation against the lawless ones™. This general
formulation of the earth as accuser of the giants as ‘the lawless ones’ coheres with the
previous description of their corruption of all moving creatures on earth.

d) Artifices of culture of which the sum total is instrumental in perdition (1 Enoch
3).
The skills taught by the Watchers to men, the daughters of men, wives and children
are enumerated and described as subservient to transgression, godlessness, desolation
and perdition.

e)Intercession and commissioning of four archangels (I Enoch 9-11)

The four archangels Michael, Sariel, Raphael and Gabriel bring the accusation of the
earth which has gone up to heaven before the Most High (1 Enoch 9), who commissions
Sariel with instruction of Noah (1 Enoch 10.1-3), Raphael with the binding of Asael to
cast him into the darkness (I Enoch 10.4-8), Gabriel with destruction of the giants (1

29 NICKELSBURG, G.W .E. and VANDERKAM, ].C.: I Enoch. A New Translation..., 25.
30 Ibidem.
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Enoch 10.9-10), and Michael with binding of Shemihazah and destruction of the giants
as well as with renovation of the earth (I Enoch 10.11-11.2).

f) Enoch’s two commissions to the Watchers and his ascent and vision (I Enoch 12-16)

In 1 Enoch 12-16, Enoch is sent twice to the Watchers by the Great Holy One with
words of reprimand (1 Enoch12.1-13.3; 1 Enoch 13.8-16.4); two commissions which are
interspersed by the request of the fallen Watchers to Enoch to intercede for forgiveness
and longevity before the Lord of heaven (I Enoch 13.4-7). The second commission
comprises a description of Enoch’s ascent and vision (I Enoch 14.8-16.4), which further
stipulate why the consequences of the deeds of the Watchers are without forgiveness
and entail judgment to the destruction of the world of giants.

3.2 The End of the World of Giants in the Qumran Book of Giants.

The Qumran Book of Giants is too fragmentarily preserved to discern a narrative
template as detailed as that of the Book of Watchers®, but it is possible to single out
some major commonalities as well as differences of the Book of Giants in comparison
with the narrative template of the Book of Watchers.

Commonalities with elements of the narrative of the Book of Watchers include the
following:

a) food shortage, bloodshed, and destruction (I Enoch 7.3-5; 4Q531 frg. 1, 4Q556 6 2).
b) violence done to men being killed (1 Enoch 7.4, 9.9; 4Q203 5 2-3).

c) great injustice on the earth (1 Enoch9.1,9.9;4Q53229).

d) accusation from the earth of souls of people who have perished (1 Enoch 9.10;
4Q530 11 4).

It may be illustrative to cite this accusation in I Enoch 9.10 and 4Q530 11 4
respectively to underline their overlapping wording:

“And now look, the spirits of the souls of the men who have died
make suit, and their groan has come up to the gates of heaven, and
it does not cease to come forth from the presence of the iniquities
that have come upon the earth” (I Enoch 9.10)2.

31 Note the tentative proposal of narrative sequencing of the Qumran Book of Giants by
STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 20-24 which he partly extrapolates from comparison with
sequences with fragments of a Manichaean Book of Giants (p. 20); cf. Stuckenbruck’s synoptic comparison
of three reconstructions of narrative sequence of the Book of Giants, by K. Beyer, by J.C. Reeves, and by F.
Garcia Martinez on 13-16. Cf. Puech’s observation about the fragmentary character of the Book of Giants,
which renders any exact narrative sequencmg problematic: “I'état tres fragmentaire des manuscrits araméens
retrouvés ne permet pas de saisir la trame précise de la composition” (PUECH, E.: Qumran grotte 4...,11).

32 Translation from NICKELSBURG, G.W.E.and VANDERKAM, J.C.: I Enoch. A New Translatwn...,
27.
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“[the spirits of the sl]ain complaining about their killers and crying out” (4Q530 6
i4)3,

e)emphasis that the Watchers will have no peace (1 Enoch 12.5-6, 16.4; 1024 8 2;
4Q203 13 3).

f) two commissions of Enoch to the Watchers (1 Enoch 12-16; 4Q203 7 ii 6-7 and
8 1-15).

The Book of Giants comprises references to two tablets of letters of Enoch (4Q203 7
ii 6-7), of which the reading of the second one addresses the Watchers led by Shemihazah
with words of reprimand and admonition (4Q203 8 1-15). This number of two tablets
of letters corresponds with two commissions of Enoch to preach to the Watchers in 1
Enoch 12-16.

These commonalities are rather general and imply that the Book of Watchers and
the Book of Giants constitute parallel narratives rooted in a common tradition of
narrative cycles of Enochic literature.

Next to commonalities of the Book of Giants with the narration of the Book of
Watchers about the developments which led to the end of the world of giants, three
major differences should also be noted. Two of them (a) and c)) partly cohere with
previous observations by L.T. Stuckenbruck, as I will note below:

a) dreams attributed to giants.

Stuckenbruck previously observed the difference between Enoch as visionary in the
Book of Watchers and giants as dreamers of dreams in the Book of Giants*. It may
be added that the dreaming of dreams by protagonists depicted as evil has a literary
parallel in Daniel 2. In Daniel 2 an unsettling dream about the envisioned end of an age
of Babylonian rule is attributed to king Nebuchadnezar. His entourage of magicians,
enchanters, sorcerers, and Chaldeans cannot help him to expound and interpret the
dream, but it is left to an outsider to this court, Daniel, to interpret the dream. In
the Book of Giants (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 3-23), the interpretation of two unsettlin
dreams, one about a watered garden going up in flames (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 4—12%
and other about divine judgement on earth (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 16-20), is left to an
outsider to the giants, Enoch. The fragment which comprises these dream narratives
is not without overtones of condemnation of power constellations, which appears to
start from an internal process of ostracism among the assembly of giants, since 4Q530
2 ii+6+7 i+8-12 2 states that “the guilty one cursed the potentates™.

b) God’s direct involvement in judgement on earth.
As compared to the Book of Watchers, no extant fragment of the Book of Giants
goes into the commissioning of four archangels to destroy the giants, but the narrative

33 Translation from PARRY, D.W. and TOV, E.: The Dead Sea Scrolls Reader..., 483.
34 STUCKENBRUCK, L.T'.: The Book of Giants..., 27-28
35 PARRY, D.W. and TOV, E.: The Dead Sea Scrolls Reader..., 485.
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of the dream attributed to Ohyah focuses on the role of the Ruler of the heavens to
come down to the earth for judgment. Ohyah relates this dream in front of the giants
as follows:

“I too had a dream this night, O giants, and, behold, the Ruler
of Heaven came down to earth and the seats were arranged and
the Great Holy One sat do[ wn, one hundred hun]dreds served him,
one thousand thousands [prostrated themselves; al]l [of them] in
front of him, were standing and behold[ boolks were opened and
a judgemnet was pronounced and the judgement of [the Great One
was written [in a book] and a signature was signed for [the great
king] (is) over all who live and (all) flesh and over [all those who
reiJen. And such is the end of the dream” (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12
16-20)%.

The Book of Watchers also comprises reference to “ten thousand times ten thousand
(who) stood before him” (1 Enoch 14.22), namely before the ‘Great Glory’ sitting upon
a lofty throne (1 Enoch 14.18-20), but this makes part of Enoch’s ascent to heaven and
vision, not of a dream of a giant which envisions the descent of the Ruler of the heavens
“down to earth”, 13 RYRD XMW T05W (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 16)7.

c) different roles of Enoch’s intercession.

Stuckenbruck previously noted the different narrative viewpoints with regard to
Enoch as first person narrator in the Book of Watchers and as third person character
in the Book of Giants respectively®. Apart from the issue of narrative viewpoint,
the intra-narrative role of Enoch’s intercession may further be highlighted as regards
different portrayals in the Book of Watchers and in the Book of Giants respectively.

In 1 Enoch 12-16, Enoch’s message from heaven to the Watchers is consistently
absolute in condemnation (I Enoch 12.3-13.3) in absolute terms of no mercy nor peace
nor forgiveness (1 Enoch 12.5-6 ). It is up to the Watchers to ask Enoch to petition
for them for forgiveness (I Enoch 13.4.6). This petition is consequently answered by a
divine reprimand of further condemnation (1 Enoch 13.8-14.7), including a decree “to
bind you in bonds in the earth for all the days of eternity” (1 Enoch 14.5)%.

In the Book of Giants, Enoch addresses Shemihazah and all his companions with
words of reprimand which include the admonition to “tear loose [the] totality [of ...]
upon you for evil. Now, then, unfasten your chains which tile (you) ...] and pray”

(4Q203 8 13-15)*. The reference to chains may be figurative in the sense of a fixed

36 Ibidem.

37 Ibidem, 484-485.

38 STUCKENBRUCK, L.T.: The Book of Giants..., 25-26.

39 Translation from NICKELSBURG, G.W E.and VANDERKAM, J.C.: I Enoch. A New Translation...,
34,

40 Translation from Garcia GARCIA MARTINEZ, F. and TIGCHELAAR, E.J.C.: The Dead Sea
Scrolls Study Edition. 1..., 411.
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disposition on the part of the giants*. Against an absolute verdict, this admonition
could imply an appeal to responsibility. This different accent also coheres with a
different personification of giants through troubling dreams attributed to some of them,
for whose interpretation the giants approach Enoch.

4. QUMRAN CONTRIBUTIONS TO APOCALYPTIC THOUGHT ABOUT DISASTER.

The Qumran Enochic tradition as represented by the Book of Giants shares various
features with the Book of Watchers, including a general eschatological outlook. That
is, one fragment also incorporates the eschatological term PP 017, ‘the day of the end’
(1Q24 (1QEnGiants?) 7 1). While the Book of Watchers refers to judgement, including
eschatological judgement, it does not go into the flood. The Book of Giants further
adds reference to the flood on the earth, [R]U=% Sy 513, after having mentioned
bloodshed and lies (4Q556 (4QEn¢ ar) 6 2-3). This connects the fragmentarily preserved
narrative of the Book of Giants clearly with biblical Hebrew tradition*?.

Discussion of apocalyptic thought has often revolved around determinism and
activity of angels and demons among other motifs*. The notion of giants was sometimes
associated with the myths of poets, as we noted previously, and could perhaps sound
as cryptic as ‘sons of the heavens’ or ‘sons of God'** (Gen 6,4). Yet the Qumran Enochic
traditions as exemplified by the Book of Giants contribute other hitherto underexposed
aspects of the archetypical disaster associated with the world of the giants and its end.

The descriptive terms of the Book of Giants reveal traces of less ethereal, rather
human conceptualization, such as:

- The reprimand of Enoch addressing Shemihazah and his companions (4Q203
8) appeals to free will and responsibility and the suggested possibility that certain
chains can be torn loose (4Q203 8 13-15) implies ways which could differ from fate and
determinism.

- The dreams attributed to the giants (4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 6-12 and 16-20)
constitute a highly personified focus on the anguish of giants about their own end in
terms otherwise usually attributed to human protagonists.

- The rhetorical question “Did not all these depart through your sword?” (4Q5317 5)
after references to giants (4Q531 7 4) and after a second person singular address “what
sins for you that [you] slew” (4Q531 7 4)* implies human dimensions of warfare.

41 Cf. HOGETERP, A.L.A.: Expectations of the End: A Comparative Traditio-Historical Study
of Eschatological, Apocalyptic and Messianic Ideas in the Dead Sea Scrolls and the New Testament
(Studies in the Texts of the Desert of Judah, 83), Leiden, Brill, 2009, 348 where I suggested that this appeal
to unfasten fetters “could perhaps imply an unfastening of that with which the Watchers bound each other,
their curse (1 Enoch 6.4-6)”.

42 This is considered among Hebraisms by STADL, C.: Hebraismen in den aramdischen Texten vom
Toten Meer (Schriften der Hochschule fiir judische Studien Heidelberg, 1), Heidelberg, Universititsverlag,
2008, 27-28.

43 Cf. COLLINS, ].J.: The Apocalyptic Imagination (The Biblical Resource series), Grand Rapids,
Michigan, Eerdmans, 21998,12, with reference to these motifs among eight clusters of motifs in apocalypticism
as conceived in terms of a historical movement by K. Koch.

44 Yet note the translation of B T9NM 233 in Gen 6,2.4 as ‘the distinguished men’ in the Jerusalem Bible.

45 PARRY, D.W. and TOV, E.: The Dead Sea Scrolls Reader..., 491.
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- The narrative of the Book of Giants includes social organization terms of assembly,
Nw3D (4Q5301i 8, 2 ii+6+7 i+8-12 5-6 and 21) and reference to princes (4Q530 2 ii+6+7
i+8-12 2).

5. EPILOGUE AND CONCLUSIONS.

In conclusion, I would like to add some reflections on the cultural settings of the
Enochic narrative tradition on the disaster which the world of giants embodied and
drew it to its end. A Babylonian background of traditions on Gilgamesh appears
somehow part of the Book of Giants, as references to Gilgamesh indicate. Babylonian
settings of unsettling dreams and dream interpretation make part of the book of Daniel,
which provide a general parallel to unsettling dreams for evil protagonists in 4Q530
2 ii+6+7 i+8-12 6-12 and 16-20. A previously observed analogy between the imagery
of the thousand thousands before the throne of God in 4Q530 2 ii+6+7 i+8-12 11.17-19
and Daniel 7,9-10 (see noted 7 above) further suggests a cultural background which
Enochic tradition and the book of Daniel shared. This should perhaps not be conceived
in terms of literary dependence®® but in terms of a shared cultural memory. It may
further be important to note that the flood which ended the antediluvian world of
giants is also mentioned in the Qumran Daniel cycle. That is, pseudo-Daniel writings of
Qumran (4Q243-244), of which the date of composition has been traced “between the
beginning of the second century B.C.E. and the coming of Pompey”#, incorporate both
a Babylonian court setting (4Q243 1-6) and a review of history including reference to
the flood, 82131, in primeval history (4Q244 8 2).

In light of the above observations, some formal analogies between Enochic tradition
about the giants and Babylonian court settings as related in the book of Daniel may
merit further attention. The involvement in magic, sorcery, and astrology (Dan 2,2) at
the court of Babylon may be compared to references to the teaching of spells, magic,
and interpretation of astrological signs in I Enoch 8. According to Daniel 2,2, king
Nebuchadnezzar had himself surrounded by magicians, enchanters, sorcerers and
Chaldeans to interpret his unsettling dreams. According to 1 Enoch 9.7, the leader of
the giants originally had his authority to rule from God. Daniel 2,37 envisions kingdom,
power, might and glory of the Babylonian king as appointed by the God of heaven.
1 Enoch 7.3-5 mentions the imposing greatness of the giants bringing destruction
beyond the labor of the sons of men to destruction of all living flesh, including birds
and beast. Daniel 2,38 addresses the Babylonian king as ruler of the sons of men, the
beast of the field and the birds of the air, but Daniel 3 narrates that this rule ended up in
destruction of people in the fiery furnace who refused to worship the golden image of
the king. The degrading development from watchers of heavens to giants as half-breed
creatures on the one hand and the transformation of Nebuchadnezar from human to
animal on the other (Dan 4) may further stand in parallel as figuratively representing

46 Ct. STOKES, R.E.: «The Throne Visions..., who interprets comparison between Dan 7 and 4Q530 in
terms of their respective use of common tradition with individually different adaptations.

47 COLLINS, J.and FLINT, P.: Qumran Cave 4. XVII. Parabiblical Texts, Part 8 (Discoveries in the
Judaean Desert, 22), Oxford, Clarendon Press, 1996, 137-138.
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degrading rule of power*. The above analogies could indicate that some ingredients
in the Enochic narrative of the giants are analogous with settings of Babylonian rule,
which were probably part of the cultural memory shared by both Enochic tradition
and Daniel.

48 Cf. KVANVIG, H.S.: «Throne Visions and Monsters. .., 264-268, with reference to a study by HENZE,
M.: The Madness of King Nebuchadnezzar (JS]Sup, 61), Leiden, Brill, 1999, discusses the transformation of
the Babylonian king Nebuchadnezar from human to animal in Daniel 4, “signifying his loss of culture and
of human dignity” (p. 265), and then turns to the application of monster imagery in Daniel 7. A text not
mentioned by Kvanvig, parallel to metaphorical human-animal imagery, may be 4Q531 22 8, as presumably
related by Gilgamesh: “of the wild beast has come, and the wild man they call me]” (PARRY,D.W.and TOV,
E.: The Dead Sea Scrolls Reader..., 495).
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RESUMEN

Tradicionalmente, se data Marcos en
torno al 70, Mateo en torno al 80 y la
Didajé en torno al 100. Estudios recientes
han planteado que, en realidad, es Mateo
quien depende de la Didajé. En este articulo
se analizan las dependencias literarias en-
tre los “Pequefios Apocalipsis” de Marcos,
Mateo y la Didajé. Ademas, se estudian las
relaciones literarias entre Marcos y la des-
cripcién de Judea en la Historia Natural de
Plinio. Estos indicios, junto a toda una serie
de antiguos argumentos reexaminados,
retrasan una década la datacion de Marcos
y, consecuentemente, la de Mateo, mientras
que la Didajé, al menos en sus estratos mas
antiguos de composicion, se alza como uno
de los textos judeocristianos mas antiguos.

ABSTRACT

Traditionally, Mark is dated around 70
A .D.,Matthew around 80 A.D.and Didache
around 100 A.D. Recent reserches have
suggested that, really, Matthew is the one
who depends on Didache. In this paper, it is
analysed the litterary dependences between
the “Little Apocalypses” of Mark, Matthew
and Didache. Also, it is studied the litterary
relationships bettween Mark and the des-
cription of Judaea in the Pliny’s Natural
History. These evidences, beside a number
of old arguments retested, delay a decade
the date of Mark and, consequently, the
date of Matthew, while Didache, at least in
its earliest strata of composition, is raised
as one of the oldest Jewishchristian texts.
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La tradicion eclesiastica establecia que Marcos fue redactado en Italia poco después
de la ejecucion de Pedro en el 64'. Desde que en el siglo XIX surgiera la Teoria de las
Dos Fuentes? es indiscutible que Mateo depende literariamente de Marcos, por lo que
la mayoria de los exégetas sittian su redaccion en torno al 80, unos quince afios después
que Marcos. En cuanto a la Didajé, descubierta en 1873 por el arzobispo Bryennios en
el Monasterio del Santo Sepulcro de Jerusalén, en un cédice del afio 1056 fue datada, en
torno al aflo 100 en la edicion facsimil de 18873, basandose en una supuesta dependencia
literaria con respecto a Mateo, escrito tedricamente unos veinte afios antes.

En este articulo se pretende demostrar que en realidad Marcos debid escribirse a
finales de los setenta y Mateo en los afios noventa, mientras que el “Pequeiio Apocalipsis”
de la Didajé debi6 ser anterior al 70 y posterior al 64. Para ello se van a estudiar primero
los “Pequefios Apocalipsis” de Marcos, Mateo y la Didajé, tanto en lo que se refiere a las
dependencias literarias mutuas como en lo que concierne a su contenido. Posteriormente
se procedera a revisar la datacion de estas tres antiguas fuentes judeocristianas.
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Fig. 1: Titulo de la Didajé en el Codex Hierosolymitanus (MS 1056) y transcripcion del mismo.

1 Eusebio de Cesarea, citando a Papias, dice: «Después de la partida de Pedro escribié este Evangelio en
la zona de Italia» (HE. I1I 39,16); aunque en otra parte el mismo Eusebio situa la redaccion del texto en vida
de Pedro: «Habiendo Pedro anunciado la Palabra y expuesto el Evangelio en virtud del Espiritu Santo, los
presentes, que eran muchos, rogaron a Marcos que pusiese por escrito las cosas dichas, ya que ¢l lo habia
seguido por mucho tiempo y se acordaba de todo lo dicho. Habiéndolo hecho, dio el Evangelio a aquellos
que se lo habian rogado. Pedro, al enterarse, ni lo prohibié ni lo recomendé de palabra» (HE. VI 14,5-7),
version claramente tendenciosa para otorgar a la obra el beneplacito del apostol. Sin embargo, Ireneo de
Lyon comparte la informacién de Papias: «Después de su muerte (de Pablo y Pedro) Marcos, discipulo e
intérprete de Pedro consigné por escrito aquello que habia sido predicado por Pedro» (Adver. Haer. 111 1,1).
Y lo mismo el Prélogo Latino, escrito poco antes de la obra de Ireneo (DE BRUYNE, D.: Les plus anciens
prologues latins, en Rbén n® 40, 1928, 210: «fue intérprete de Pedro. Después de su muerte, escribié este
mismo Evangelio en el suelo de Italia»).

2 Fue Christian Weisse quien enuncié en 1834 la hipétesis del uso por parte de Mateo y Lucas de al menos
dos fuentes diferentes para componer sus evangelios, Marcos y un Evangelio de Dichos que Johannes Weif3
denominaria “Q” en 1890.

3 HARRLIS, J.R.: The Teaching of the Apostles, Londres, 1887.
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1. EL “PEQUERNO APOCALIPSIS” DE LA DIDAJE.

El “Pequefio Apocalipsis” de la Didajé se desarrolla en su capitulo 16 (8 versiculos),
el de Marcos en su capitulo 13 (37 versiculos), y el de Mateo en sus capitulos 24 y 25
(97 versiculos).

La relacion entre la Didajé y los sindpticos es un tema de debate que no pretendemos
resolver aqui*. En lo que esta de acuerdo la inmensa mayoria de los investigadores es en

4 La interpretacion tradicional defendia la dependencia de Didajé respecto a los sindpticos. El primero
en cuestionarla fue KOESTER, H.: Synoptische Uberlieferung bei den apostolischen Vitern, Berlin,
1957, 159-241; idem: Ancient Christian Gospels, Norfolk, 1990, 16-17; aunque casi al mismo tiempo que
AUDET, J.-P.: La Didache: Instructions des apétres, Paris, 1958, 166-186; y GLOVER, R.: «The Didache’s
Quotations and the Synoptic Gospels», NT'S 5, 1958, 12-29. En esta linea siguen KLOPPENBORG, ]J.:
«Didache 16:6-8 and Special Matthean Tradition», ZNW 70, 1979, 54-67; DRAPPER, J.A.: A Commentary
on the Didache in the Light of Dead Sea Scrolls and Related Documents, Cambridge, 1983; idem:
«The Jesus Tradition in the Didache», en WENHAM, D.: Gospel Perspectives V: The Jesus Tradition
Outside the Gospels, Sheffield, 1985, 269-289. Defensores recientes de la tesis tradicional son TUCKETT,
C.M.: Synoptic Tradition in the Didache», en SEVRIN, J.-M.: The New Testament in Early Christianity,
Leuven, 1989, 197-230; HENDERSON, I. H.: «Didache and Orality in Synoptic Comparison», JBL 111, 1992,
283-306; BALAVANSKY, V.: Eschatology in the making. Mark, Matthew and the Didache, Nueva York,
1997, 2, 153-162 y 180-205; VERHEYDEN, ].: «Eschatology in the Didache and the Gospel of Matthew», en
VAN DE SANDT, H. (ed.): Matthew and the Didache, Minneapolis, 2005, 193-215. Estos nuevos defensores
de la datacion tardia de la Didajé y de su dependencia respecto a Mateo argumentan que el didajista no
cito literalmente Mateo, sino que lo resumi6é de memoria. Segin Vicky Balavasky, el didajista resumi6 en
Did 16,6-8 los versiculos 9-12 de Mt 24, en Did 16,9-12 los vv. 21-28 y en Did 16,13-14 los vv. 29-31, siendo
Did 16,4 redaccién del didajista como introduccion. Joseph Verheyden hace una lectura similar de Did 16
como resumen de Mt 24. Otros argumentos de los tradicionalistas son que Didajé menciona varias veces el
“Evangelio”, por lo que debi6 conocer un texto escrito y que la redaccion final o composicion es bastante
tardia, por lo que no hay pruebas para demostrar que no usé Mateo. El primero en defender la dependencia
inversa, de Mateo respecto a la Didajé, fue MILAVEC, A.: The Didache. Text, Translation Analysis and
Commentary, Collegeville, 2003; idem, «When, Why and for Whom Was the Didache Created? Insights
into the Social and Historical Setting of the Didache Communities», en VAN DE SANDT, H. (ed.): Matthew
and the Didache, Minneapolis, 2005, 63-84. Sin embargo su método es poco cientifico. Defiende la unidad
integral de la Didajé que habria sido compuesta por un solo autor utilizando fuentes diversas de tradicion oral
y judia a mediados del siglo I, representando un programa para la conversion de los gentiles que supondria
una irrevocable ruptura con su previo estilo de vida grecorromano. Para él Mateo representa un programa
diferente y posterior a la Didajé mas adaptado a la convivencia con los gentiles. El hecho de que Milavec
haya convertido a la Didajé en el centro de su predicacion religiosa intentando crear una especie de “Iglesia
de la Didajé” hace dudar ya de sus planteamientos. Aun asi, es invitado a congresos como el organizado
por Van de Sandt en la Facultad de Teologia de Tilburg en 2003, que dio lugar al volumen citado de 2005.
Mis cientifica es la defensa de GARROW, A.]J.P.: The Gospel of Matthew’s Dependence on the Didache,
Londres, 2004, basada en criterios exclusivamente filolégicos y que, a pesar de ciertas criticas superficiales,
no ha sido rebatida atin con contundencia. Los argumentos a favor de una mayor antigiiedad de la Didajé
respecto a Mateo han continuado desarrollandose después de Garrow. Asi, Wim Weren ha demostrado una
mayor antigiiedad de Didajé respecto a Mateo en al menos dos topicos: el uso del término ekklesia en Didajé
se asociaba a las comunidades de la Didspora mientras que para Mateo significaba tanto la comunidad local
como la totalidad de comunidades cristianas en oposicion a otros grupos judios; y, por otra parte, Didajé se
dirigia predominantemente a Dios, mientras Mateo lo hacia a Jesis. WEREN, W.].C.: «The Ideal Community
according to Matthew, James and the Didache», en VAN DE SANDT, H. y ZANGENBERG, J K.: Matthew,
James and the Didache. Three Related Documents in Their Jewish an Christian Setting, Atlanta,
2008, 177-200. John Kloppenborg ha sefialado que Did 3,7-4,4 sigue la interpretacion mas antigua sobre
los dichos de los “pobres”, mientras que Mateo claramente convertia la cuestién de la pobreza en humildad
de espiritu. KLOPPENBORG, ].S.: «Poverty and Piety in Matthew, James and the Didache», en VAN DE
SANDT, H. y ZANGENBERG, ]JK.: Matthew, James and the Didache..., 201-232. Jens Schroter ha
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el caracter compuesto de la Didajé?, por lo que habria que seguir a Bart Ehrman, que
planted la necesidad de subordinar el debate sobre la dependencia entre ambos textos al
hecho de que la Didajé fuese una recopilacion de documentos®, de modo que el debate
deberia centrarse en la relacion entre Mateo y cada una de las partes de la Didajé.
Respecto a esto, Alan Garrow ha dicho: «Es mas creible proponer que Mateo usé la
Didajé, un texto compuesto que contiene todas las “tradiciones comunes” necesarias
para explicar sus muchos puntos de similitudes distintivas. En los capitulos que siguen,
exploraré la posibilidad de que Mateo conociese y usase una version de la Didajé en
la que las referencias al “evangelio” no habian sido afiadidas. La hipétesis del uso por
parte de Mateo de algunas partes de la Didajé requiere sélo que la Didajé sea un texto
compuesto, aceptacion que ya se produce en un grado muy extenso. Sin embargo, un
intento de identificar precisamente qué partes de la Didajé fueron usadas por Mateo
invita a un analisis composicional completo»’.

En cualquier caso, los resultados de este articulo podrian ser validos tanto si
consideramos que el escriba de Mateo conoci6 la Didajé como si consideramos que
acudi6 a fuentes escritas o tradiciones orales comunes a las del didajista.

Ehrman distingue tres fuentes: “Los Dos Caminos” (1-5), que data en el siglo I; el
“Orden Eclesiastico” (7-15), de finales del sigloI; y el “Apocalipsis” (16), que dudasidatar
en el s. I o el IL. El capitulo 6 seria un pasaje de transicién redactado por el compositor.

Garrow plantea que hubo cinco estadios compositivos, considerando que el
documento base estaria integrado por las siguientes partes procedentes de tradiciones
orales o escritas: “Los Dos Caminos” (1-5, excepto 1,5a-6 y 5,2b), una prescripcion
alimenticia (6,1-3), prescripciones sobre el bautismo (7 1a,c,e,4a), una oracién eucaristica
(9,1-5a), ugl texto sobre los falsos profetas (11,32,4-6), y el “Pequefio Apocalipsis” (Didajé
16,1-6,8-9)8.

destacado como el uso de los dichos de Jestis era menor en Didajé que en Mateo, como si en época de Didajé
atn no existiera una Coleccién de Dichos escrita. SCHROTER, J.: «Jesus Tradition in Matthew, James and
the Didache: Searching for Characteristic Emphases», en VAN DE SANDT y ZANGENBERG, Matthew,
James and the Didache..., 233-257. Sthephen Young ha defendido que Didajé y Mateo dependen de una
misma tradicion oral y que las referencias al “Evangelio” en Didajé se dirigen precisamente a un mensaje que
se transmitia oralmente. YOUNG, S. E.: Jesus Tradition in the Apostolic Fathers, Tubinga, 2011, 218-225.

5 La fecha de la composicion final también es muy discutida, desde el 50 hasta la primera mitad del siglo
III. Partidarios de datar la composicién entre el 50 y el 70 son, por ejemplo, AUDET, J.-P.: La Didache..
187-206; DOCKX, S.: «Date et origine de la Doctrine des Apétres aux Gentils (Did 7, 1-10; 14,115, 2)», en
Chronologie néotestamentaires et vie de I"Eglise primitive, Leuven, 1984, 363-392; ROBINSON, J.A.T.:
Redating the New Testament, Londres, 1976, 327; AYAN, J.J.: Didaché, Doctrina Apostolorum, Epistola
del Pseudobernabé, Madrid, 1992, 69-70. Partidarios de la datacion tardia son, por ejemplo, BURKITT,
F.C.: «<Barnabas and the Didache», JthS 33, 1932, 25-27; MUILENBURG, ].: The litterary Relations of
the Epistle of Barnabas and the Teaching of the Twelve Apostles, Marburg, 1929; DIX, G.: »Didache and
Diatessaron», JthS 34, 1933, 242-250.

6 EHRMAN, B.D.: The Apostolic Fathers, Londres, 2003, 407-411.

7 GARROW, A.J.P.: The Gospel of Matthew’s Dependence...,7.

8 Ibidem, 13-156. Las siguientes fases serian:
2%) El Documento Profético, que habria surgido aproximadamente al mismo tiempo que el anterior, fue
dividido en dos partes e insertado en el texto base (una parte seria 10,1-7 que, segtin ¢él, contiene una tradiciéon
eucaristica diferente al Documento Base, y la otra seria 11,7-9,12, y 12,1-5, sobre los verdaderos y falsos
profetas).
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Como puede apreciarse, tampoco hay acuerdo entre los investigadores en las partes
que componen la Didajé’. Sin embargo, la mayoria tiende a considerar el “Pequefio
Apocalipsis” como un texto procedente de una fuente concreta o bien como parte del
documento base. Por tanto, tampoco ese debate afecta demasiado al tema de este estudio:
las relaciones entre los “Pequefios Apocalipsis” de la Didajé, Mateo y Marcos, asi como
el planteamiento de hipétesis de redatacion de los mismos.

Es conocido el procedimiento seguido por el escriba de Mateo entrelazando textos
de Marcos con textos procedentes del Documento €. Lo mejor del libro de Garrow
son los estudios concretos de casos en que demuestra el mismo tipo de procedimiento
entrelazando la Didajé con Marcos, como por ejemplo en Mt 6,1-18, donde usa Did 8,1-
2a,c-3 con adiciones de Mc 11,25 y 12,40-44, versiculos marcanos que se creian omitidos
por Mateo, o Mt 12,31, que utiliza Did 11,7 del “Documento Profético” y lo integra
con Mc 3,28. Aqui nos interesa especialmente como compuso el escriba mateano su
“Pequeiio Apocalipsis” (Mt 24-25), entretejiendo textos de al menos cuatro fuentes:
Marcos, el “Pequeiio Apocalipsis” de la Didajé, el Documento @ y material propio,
aunque predominando, como en toda su obra, el uso de Marcos.

Pero veamos ya el “Pequefio Apocalipsis” de la Didajé*:

1 Vigilad sobre vuestra vida, no se apaguen vuestras linternas
ni se descinan vuestros lomos, sino estad preparados, porque
no sabéis la hora en que va a venir vuestro Senior. 2 Reunios
con frecuencia, inquiriendo lo que conviene a vuestras almas.
Porque de nada os servird todo el tiempo de vuestra fe, si no sois

3?) Un maestro manipulador inserté instrucciones alternativas en varios puntos, citando autoridades externas.
Respondia a la necesidad de otorgar a la comunidad instituciones financieramente mas estables, canalizando
la fuente de las antiguas a las nuevas jerarquias (1,5a-6; 8,1-2a,3; 9,5b; 11,1-2; 11,10-11; 13,11-15,2). Ademas,
introdujo modificaciones en el bautismo (7,1b,d,2-3,4b) y en la oracién (8,2¢), para obtener una mas clara
distincion entre las practicas de los cristianos y los judios.

4%) Tras la publicacién de Mateo, un cuarto compilador, viendo que en la obra habia contradicciones internas
(ocasionadas por las interpolaciones anteriores) y algunas externas (con respecto a Mateo), integré las cuatro
alusiones al Evangelio para conservar la obra y al mismo tiempo subordinarla a Mateo (8,2b; 11,3b; 15,3; 15,4).
5%) El final perdido del manuscrito de Jerusalén contendria una teologia inclusiva de la resurreccién del Final
de los Tiempos por lo que un escriba tardio la corrigié incorporando Didajé 16,7, inspirado en Zacarias 14.5,
para reservar la resurreccion solo a los justos.

Garrow no considerd necesario mencionar la que seria la ltima interpolacion sufrida por el texto griego, Did
1,3b-2,1, conocida desde que en 1900 Schlecht descubriese en el Cédice Monacensis 6.263 (antes Frisingensis
64) una version latina de la primera parte de la Didajé (Did 1-5), que se conoce como Doctrina Apostolorum,
version en la que faltaban los versiculos mencionados y que, segtin un reciente estudio de John Kloppenborg,
habrian sido interpolados a mediados del siglo II utilizando Lucas y no Mateo ni . KLOPPENBORG, ]J.:
«The Use of the Synoptics or Q in Did 1,3b-2,1»,en VAN DE SANDT, H. (ed.): Matthew and the Didache...,
116.

9 DOCKX, S.: «Date et origine..., 363-392, defendia un documento base integrado por Did 7.,1; 8,2b-3;
9,1-4; 10.1-3.5-7; 14,1.3; 15,1, es decir, sin el “Pequefio Apocalipsis”. Para las interpretaciones anteriores de
Audet, Giet, Rordorf-Tuilier, Jefford y Niederwimmer, véase el resumen de TREVIJANO, R.: Patrologia,
Madrid, 1994, 8-9.

10 La traduccion es la de Ruiz Bueno, Padres Apostdlicos, Madrid, 1993. La negrita es mia para resaltar
las frases utilizadas por Mateo.
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perfectos en el tltimo momento. 3 Porque en los ultimos dias
se multiplicaran los falsos profetas y los corruptores y las
ovejas se convertiran en lobosy el amor se convertira en odio.
4 Porque creciendo la iniquidad (&voplog), los hombres
se aborreceran los unos a los otros y se perseguirdan y
traicionaran, y entonces aparecera como Hijo de Dios el
extraviador del mundo (KOG].[OTE)\OW‘?]Q) y realizard milagros y
prodigios y la tierra serd entregada en sus manos y cometerd
crimenes (&Oéprta), cual no se cometieron jamds desde los siglos.
5 Entonces, la creacion de los hombres vendrd al abrasamiento
de la prueba y muchos se escandalizaran y pereceran. Mas los
que permanecieren en su fe, se salvaran por el mismo que
fue maldecido. 6 Y entonces aparecerdn los signos de la verdad.
Primeramente, el signo de la apertura del cielo; luego, el signo
de la voz de la trompeta v, en tercer lugar, la resurreccion
de los muertos. 7 No de todos, sin embargo, sino como se dijo:
Vendra el Serior y todos los santos con él. 8 Entonces verd
el mundo al Sefior que viene encima de las nubes del cielo.

En un articulo reciente, Jonathan Draper ha comentado este texto con una serie
de conclusiones muy interesantes. En primer lugar, la relacion literaria de Did 16,1a
con Q = Lc 12,35. Propone ademis la continuidad literaria y conceptual entre “Los
Dos Caminos” y Did 16, a lo que yo afiadiria el paralelismo entre ambos pasajes y el
dicho 103 de Tomds, en el que se hace alusion también al hecho de ceilir la cintura
como una forma de estar preparado ante la llegada del Reino™. Puede considerarse este
paralelismo como un primer indicio en favor de una redaccion temprana de Did 16, en
un contexto similar al de la redaccion de Q. Y como se vera después, otro argumento
respecto al uso mateano de Q y Did 16. En segundo lugar, Draper ha demostrado que la
estructura retorica de este pequefio texto demuestra una redaccién tnica: los versiculos
1b-4b introducen cuatro oraciones subordinadas mediante la conjuncién causal yap
(porque) que describen la situacion en presente de los tiempos del redactor, mientras
que los versiculos 4b-8 introducen otras cuatro oraciones mediante el adverbio temporal
téte (entonces) que describen el futuro escatoldgico. Esto no es propio de un texto
compuesto de fragmento de otros, un indicio de que el autor no copié literalmente de
Mateo (de hecho, Draper es partidario de la hipotesis de una tradicién oral comun).
En tercer lugar, el uso en Did 16,4 de la palabra dvopta, que Ruiz Bueno traduce
por “iniquidad”, pero que significa mas bien “sin ley”, hay que relacionarlo con el
rechazo a la Tora por parte de los falsos maestros criticados por el autor de esta antigua

11 DRAPER, J.A.: «Escatology in the Didache»,en VAN DER WATT, J.G. (ed.): Eschatology of the New
Testament and some related documents, Tubinga, 2011, 567-582. Algunos autores afiaden al texto algunos
versiculos inexistentes en el codice jerosolimitano que aparecen en las Constituciones Apostélicas VII 32,
una version tardia. Puede verse el debate en las paginas 572-573 del articulo de Draper.

12 Hay que relacionar EvTom 103 con EvTom 21,5, con Mc 13,35a-b y con Q = Lc¢ 12,39-40 = Mt 24,43-
44.
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fuente judeocristiana en el versiculo anterior. En este mismo sentido habria que situar
el sentido de los crimenes (&B¢pite) cometidos por el “extraviador del mundo”, ya
que esta palabra, como ha sefialado Lofsted, significa “abominacion, violacién de
una tradicién”, es decir, violacion de la Tora®. En cuarto lugar, Draper realiza una
interesante comparacion entre las citas de Dn 7,13 en Did 16,8, Mt 24,30 y Mc 13,26
que le permite concluir que el didajista no es dependiente aqui ni de Mateo ni de
Marcos. Por tltimo, menciona un detalle muy significativo: en Did 16,7 se limita la
resurreccion de los muertos a los “santos”, al igual que en 1Tes 4,15-16 se limita a “los
muertos en Cristo”.

Esta tltima relacion, que para Draper significa sélo que Pablo y el didajista beben
de la misma fuente judia, habia sido reinterpretada dos afios antes por Garrow como
una dependencia de la primera Carta a los tesalonicenses con respecto a Did 16™. No
vamos a entrar ahora en este debate, aunque si vamos a sefialar los evidentes paralelismos
tematicos entre Did 16 y 1Tes 4,15-5,11: el descenso de los cielos, la presencia de angeles,
el sonido de la trompeta, el encuentro en las nubes, el Dia del Sefior como un ladrén en
la noche, la dicotomia entre hijos de la luz e hijos de las tinieblas (presente en el “Libro
de los Dos Caminos”), la necesidad de estar alerta.

2. Los “PEQUENOS APOCALIPSIS” DE MARCOS Y MATEO.

Pero veamos ya las relaciones de Did 16 con Mc 13 y Mt 24. No voy a reproducir
Mc 13 porque 29 de sus 37 versiculos fueron reproducidos casi integramente en Mt
24 (el escriba mateano sélo eliminé 8 versiculos, trasladando cuatro a otra parte de su
evangelio y sustituyendo los otros cuatro por un pasaje semejante de QF). De los otros
29 versiculos, 26 son practicamente idénticos', mientras que otros 3 son muy similares,

13 LOFSTED, T.: <A Message for the Last Days: Didache 16,1-8 and the New Testament Traditions», en
EstB 60,3, 2002, 351-380, cit. 364.

14 GARROW, A.: «The eschatological tradition behind 1 Thessalonians: Didache 16», JSNT 32,2, 2009,
191-215.

15 Los cuatro versiculos trasladados a Mt 10,17-20 son Mc 13,9 y 13,11-13: “Pero estad alerta; porque os
entregaran a los tribunales y seréis azotados en las sinagogas, y compareceréis delante de gobernadores y reyes
por mi causa, para testimonio a ellos. (...) Cuando os lleven y os entreguen, no os preocupéis de antemano por
lo que vais a decir, sino que lo que os sea dado en aquella hora, eso hablaréis; porque no sois vosotros los que
hablais, sino el Espiritu Santo. El hermano entregard a la muerte al hermano, y el padre al hijo; y los hijos
se levantaran contra los padres, y les causaran la muerte. Y vosotros seréis odiados de todos por causa de Mi
nombre, pero el que persevere hasta el fin, ése sera salvo”.

Los cuatro versiculos eliminados son Mc 13,34-37: “Es como un hombre que se fue de viaje, y al salir
de su casa dejo a sus siervos encargados, asignandole a cada uno su tarea, y ordené al portero que estuviera
alerta. Por tanto, velad, porque no sabéis cuando viene el sefior de la casa, si al atardecer, o a la medianoche,
o al canto del gallo, o al amanecer; no sea que venga de repente y os halle dormidos. Y lo que a vosotros
digo, a todos digo: iVelad!”. El escriba mateano los sustituy6 por dos parabolas -la de Noé y la del sefior de
la casa- procedentes de Q = Lc¢ 17,23-37 +12,35-59 = Mt 24,37-51. En Q habia dos parabolas escatologicas que
Lucas reprodujo como vemos en dos lugares distintos, pero el escriba mateano los uni6 en este gran discurso
escatologico de Jests, no sin hacer algunas de sus filigranas textuales al colocar tres versiculos del primer
discurso (Q = Lc 17,23-24 y 37 = Mt 24,26-28) entre Mc 13,23 y 13,24, asi como mantener Mc 13,352 en Mt
24,42 para enlazar Q = Lc 17,23-24 con Q = Lc¢ 12,35-59.

16 Mc 13,1-8 = Mt 24,1-8; Mc 13,14-24 = Mt 24,15-25; Mc 13,24-25 = Mt 24,29; Mc 13,28-32 = Mt 24,32-
36; Mc 13,33 = Mt 24 ,42.
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con interpolaciones procedentes del “Pequefio Apocalipsis” de la Didajé”. El resultado
fue el siguiente'®:

1 Cuando Jests salia del templo, y se iba, se acercaron sus discipulos
para mostrarle los edificios del templo. 2Pero ¢l les dijo: “¢ Veis todo
esto? En verdad os digo que no quedara aqui piedra sobre piedra
que no sea derribada.” 3Estando Jests sentado en el Monte de los
Olivos, se acercaron a ¢l los discipulos y le preguntaron en privado:
“Dinos, {cuando sucedera esto, y cual sera la sefial de Tu venida y
de la consumacion de este siglo?”. 4 Jesus les respondié: “Mirad que
nadie os engafle. SPorque muchos vendran en mi nombre, diciendo:
‘Yo soy el Cristo, y engafiaran a muchos. 6Vais a oir de guerras y
rumores de guerras. iCuidado! No os alarméis, porque es necesario
que todo esto suceda; pero todavia no es el fin. 7Porque se levantara
nacion contra nacion, y reino contra reino, y en diversos lugares
habra hambre y terremotos. 8Pero todo esto es sélo el comienzo de
dolores. 9Entonces os entregaran a tribulacion, y os mataran, y seréis
odiados_de todas las naciones por causa de mi nombre. 10Muchos
se apartaran de la fe entonces, y se traicionardn unos a otros,
y unos a otros se aborrecerdn (Did 16,4b). 11Se levantaran
muchos falsos profetas, y a muchos enganardn (Did
16,32). 12Y debido al aumento de la iniquidad (Did 16,4a),
el amor de muchos se enfriard (Did 16,3b). 13Pero el que
persevere hasta el fin, ése serd salvo (Did 16,5b). 14Y este
evangelio del reino se predicard en todo el mundo como testimonio
a todas las naciones, y entonces vendra el fin. 15Por tanto, cuando
veais la Abominacion de la desolacion, de que se hablé por medio
del profeta Daniel, colocada en el lugar santo, y el que lea que
entienda, 16entonces los que estén en Judea, huyan a los montes.
17El que esté en la azotea, no baje a sacar las cosas de su casa; 18y
el que esté en el campo, no vuelva atras a tomar su capa. 19Pero iay
de las que estén encinta y de las que estén criando en aquellos dias!
200ren para que la huida de ustedes no suceda en invierno, ni en
dia de reposo. 21Porque habra entonces una gran tribulacion, tal
como no ha acontecido desde el principio del mundo hasta ahora,
ni acontecera jamas. 22Y si aquellos dias no fueran acortados, nadie
se salvaria; pero por causa de los escogidos, aquellos dias seran
acortados. 23Entonces si alguien os dice: ‘Mirad, aqui esta el Cristo’
o ‘Alli estd’, no lo creais. 24Porque se levantaran falsos Cristos y
falsos profetas, y mostraran grandes sefiales y prodigios, para asi

17 Mc 13,10 ~ Mt 24,14 (con interpolacion de Did 16,3-4 desde Mt 24,9 introducida por una frase de
redaccién mateana); Mc 13,26-27 ~ Mt 24,30-31 (con interpolaciones de Did 16,6-8 y redaccion mateana).

18 Traduccion propia a partir de biblos.com. Texto procedente de Marcos en redonda, texto de Q en
redonda negrita, texto de Didajé en cursiva negrita y texto de redacciéon mateana en redonda subrayada.
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engafiar, de ser posible, aun a los escogidos. 25Ved que os lo he
dicho de antemano. 26Por tanto, si os dicen: ‘Mirad, él esta en el
desierto,’ no vayais; o ‘Mirad, €l esta en las habitaciones interiores,’
no les credis. 27Porque asi como el relimpago sale del oriente y
resplandece hasta el occidente, asi sera la venida del Hijo del Hombre
(Q17,23-24). 28Donde esté el cad4ver, alli se juntaran los buitres (Q
17,37). 29Pero inmediatamente después de la tribulacién de esos
dias, el sol se oscurecera, la luna no dara su luz, las estrellas caeran
del cielo y las potencias de los cielos seran sacudidas. 30Entonces
aparecera en el cielo la sefial del Hijo del Hombre: y todas las tribus
de la tierra harén duelo, y veran al Hijo del Hombre que viene
encima de las nubes del cielo (Did 16,8) con poder y gran
gloria. 31Y €l enviard a sus angeles con una gran trompeta y_
reuniran a sus escogidos de los cuatro vientos, desde un extremo
de los cielos hasta el otro. 32De la higuera aprended la parabola:
cuando su rama ya se pone tierna y echa las hojas, sabed que el
verano esta cerca. 33Asi también vosotros, cuando veais todas estas
cosas, sabed que El esta cerca, a las puertas. 34En verdad os digo que
no pasara esta generacion hasta que todo esto suceda. 35El cielo y la
tierra pasaran, pero Mis palabras no pasaran. 36Pero de aquel dia y
hora nadie sabe, ni siquiera los angeles del cielo, ni el Hijo, sino sélo
el Padre. 37Porque como en los dias de Noé, asi sera la venida del
Hijo del Hombre. 38Pues asi como en aquellos dias antes del diluvio
estaban comiendo y bebiendo, casindose y dindose en matrimonio,
hasta el dia en que Noé entré en el arca, 39y no comprendieron
hasta que vino el diluvio y se los llevé a todos; asi sera la venida del
Hijo del Hombre. 40Entonces estaran dos en el campo; uno sera
llevado y el otro sera dejado. 41Dos mujeres estarain moliendo en
el molino; una sera llevada y la otra sera dejada (Q = Lc 17,26-36).
42Por tanto, velad, porque no sabéis qué dia viene vuestro Sefior
(Mc 13,35). 43”Pero entended esto: si el duefio de la casa hubiera
sabido a qué hora de la noche iba a venir el ladrén, hubiera estado
alerta y no hubiera permitido que entrara en su casa. 44”Por eso,
también vosotros estad preparados, porque a la hora que no penséis
vendr3 el Hijo del Hombre (Q = Lc 12, 39-40). 45”¢Quién es, pues,
el esclavo fiel y prudente a quien su sefior puso sobre los de su casa
para que les diera la comida a su tiempo? 46”Bienaventurado aquel
esclavo a quien, cuando su sefior venga, lo encuentre haciendo asi.
47”De cierto les digo que lo pondra sobre todos sus bienes. 43”Pero
si aquel esclavo es malo, y dice en su corazén: ‘Mi sefior tardard’;
49y empieza a golpear a sus consiervos, y come y bebe con los que
se emborrachan, 50vendra el sefior de aquel esclavo el dia que no lo
espera, y a una hora que no sabe, 51y lo azotara severamente y le
asignara un lugar con los hipdcritas; alli sera el llanto y el crujir de
dientes (Q = Lc 12, 42-46).
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El caracter compositivo de Mateo en este texto es, como en tantos otros, evidente.
Ademas de sustituir la pequefia parabola de Mc 13,34-37 por las dos parabolas
mencionadas de Q, insert6 a continuacion otras dos parabolas escatologicas -la de las
diez virgenes (Mt 25,1-13) y la de los talentos (Mt 25,14-30)- de dudosa procedencia® y
una conclusién ética al “Pequefio Apocalipsis” (Mt 25,31-46), en la que Garrow también
aprecia influencia del “Pequefio Apocalipsis” de la Didajé, aunque no tan clara como las
que vamos a Vver a continuacion.

Las posibles interpolaciones de la Didajé en Mt 24, por tanto, serian dos: Did 16,3-5
en Mt 24,10-13 y Did 16,8 en Mt 24,30-31.

El uso de Did 16,3-5 en Mt 24,10-13 es, desde mi punto de vista, bastante claro: el
escriba mateano ya habia usado Mc 13,9 en Mt 10,17-18, versiculo marcano que hacia
alusion a la persecucion judia de los cristianos (en sanedrines, sinagogas, tribunales
de gobernadores y de reyes judios), asunto que al escriba mateano no le pareceria
oportuno plantear en clave de futuro apocaliptico porque era un fenémeno que
pertenecia al pasado, ya que desde la caida del Templo los judios no tenian autoridad
sobre los cristianos. Por ello coloco este dicho en el capitulo dedicado a la mision de los
apostoles. Para no repetir dicho versiculo en su “Pequefio Apocalipsis”, necesitaba otros
mas adecuados a su época y los encontré en Did 16,3-4. Puesto que es obvio que es el
escriba mateano el que extirpé los versiculos de Mc 13,9, también debe ser indiscutible
que fue él quien copi6 de Didajé y no al revés. Ademas, Did 16,3-4 no tiene caracter
compositivo. Por otra parte, la alusién a las ovejas y los lobos en Did 16,3 pudo actuar
como mecanismo para que el escriba mateano relacionara el pasaje de Mc 13,9 con el
propio de la mision de los apdstoles, ya que en Mt 10,8 Jests enviaba a los apdstoles a
las ovejas perdidas de la casa de Israel y en Mt 10,16 les advertia que los enviaba como
ovejas en medio de lobos, procedente de Q 10,3. Sélo que en Didajé el sentido era que
las ovejas (la casa de Israel) se habian convertido en lobos (perseguidores). Lo que al
escriba mateano interesaba, en cualquier caso, era la parte alusiva a los falsos profetas
y la transformacién del é&ydmn, una realidad de la época anterior a la Guerra Judia
(falsos mesias mencionados por Josefo y odio creciente a los cristianos por parte de los
judios), que podia aplicarse a la época de Mateo, aunque de forma diferente: diversidad
de corrientes en el cristianismo, consideradas heréticas por el escriba mateano, cuyo
amor “se enfriaba”. Finalmente, en el Gltimo versiculo de este pasaje interpolado (Mt
24 13) el escriba mateano copia Mc 13,13 reconciliando asi sus dos fuentes. Otra tipica
filigrana textual mateana.

19 La posible pertenencia a Q de la parabola de los talentos (las minas en Lc 19,12-27), es un tema
controvertido. Véase LUZ, U.: El Evangelio segtin San Mateo, v. 111, Salamanca, 2003, 635-636. La gran
insercion de material redaccional mateano endureciendo el castigo del esclavo negligente puede explicarse por
el caracter revisionista de Mateo en lo que se refiere a la doctrina social cristiana, patente, entre otros lugares en
la modificacion de la bienaventuranza de los pobres anadiendo “de espiritu”. Aqui, frente a Lucas, que coloca
su parabola de las minas detras de la del pobre Lazaro, Mateo muestra un pensamiento favorable a los ricos,
justificando la explotacién de los esclavos e incluso el préstamo con interés, denostado por la Tora.

En cuanto a la parabola de las diez virgenes, aunque no conozco que nadie haya sefialado su relacion con
Q, también podria considerarse una reelaboracion de esta fuente, si se admitiese que Lc 12,36-38 procede de Q.
Y la relacién anteriormente mencionada entre Q = Lc¢ 12,35, Did 16,1 y EvTom 103 parece desde luego indicar
que asi es. Asi procederia de Q practicamente todo el pasaje de Lc 12.

ARYS, 10, 2012, [163-190] ISSN 1575-166X



174 PEDRO GIMENEZ DE ARAGON SIERRA

Cabria preguntarse si Mc 13,13 us6 Did 16,5. Esta posibilidad adquiere mas peso tras
analizar las relaciones entre Did 16,8, Mt 24,30-31 y Mc 13,26, relacionados todos con
el pasaje del Hijo del Hombre de Daniel: “Segui mirando en las visiones nocturnas y he
aqui que estaba viniendo con las nubes del cielo un como hijo de hombre que se dirigi6
al Anciano de Dias y fue presentado ante é1”%. Las diferencias son las siguientes:

- El texto griego de los Setenta sustituye la preposicion “con” del texto arameo
por la preposicién de genitivo €xi, “encima de”, version que sigue Mateo. El
didajista usa el adverbio éndvew, “encima”, y Marcos la preposicién de dativo
¢v, “dentro de”.

- Todos concuerdan en complementar el sustantivo “nubes” con “del cielo”,
excepto Marcos.

- El didajista sustituye la expresion daniélica “un como hijo del hombre” por
el titulo cristologico “el Sefior”, mientras que Marcos y Mateo la sustituyen
por “el Hijo del Hombre” cambiando el articulo indefinido por el definido y
convirtiendo asi una expresién aramea que significaba “un angel” por un
titulo cristologico de origen marcano.

- Mateo concuerda con Marcos en el principio de la frase (aunque suprimiendo
el téte porque estilisticamente le bastaba el xoi) y en la dltima parte
(trasladando moAAfg al final) pero en el medio de la frase concuerda con
Didajé y, sobre todo con los Setenta.

* Marcos y Didajé coinciden en cuatro modificaciones del texto daniélico:
afiaden téte, colocan el verbo “mirar” en tercera persona de futuro (Did
16,8 en singular, opetar; Mc 16,26 en plural (’51])0\)10(1); alteran el orden de la
frase colocando el verbo “venir” y su sujeto antes de “las nubes”; y cambian
la direccion del viaje desde el cielo hacia la tierra, en lugar de ir hacia “el
Anciano de los Dias” como en el texto daniélico. La coincidencia de cuatro
alteraciones similares en una sola frase no puede ser casual. Uno de los dos
textos debe depender del otro.

20 Dn 7,13a: nyamyMa T'l"b "5" NI YAV 2 J"WD’ ND IR W
Dn 7 13a: eeecopovv gv opoqmn rqg vuxrog Ko 1800 ¢t Ty vecpe?\cov Tob ovoocvov e viog ocveocmtov
Did 16,8: tote oxpe"tou 0 KOG].LO(; OV KUQIOV epxopevov EMAV® 'to)v vepeA®dV ToD 00PavVoD.

Mc 13,26: xoi téte Spovrtan TOV LidV Tod dvBpwdmou épydpevov év vege?\oug peta SUvocpacog TOoAAR kol
86Eng.

Mt 24,30: kai Spovrar OV viov Tod dvBpwiov épydpevov £mi TV vepeddy T 00pavoD petd Suvdpeme
koid 86Eng ToAARG.

21 Cuyo significado en Daniel es literalmente “uno de apariencia humana” y se refiere a un angel,
ya que en una ocasion es clara su identificacién con el arcangel Gabriel (Dn 8,15-17). Por tanto, es logico
suponer que cuando el autor hablaba en Dn 7,13 de “uno como un hijo de hombre” bajando de las nubes se
estuviese refiriendo a un arcangel, probablemente a Miguel, ya que en el texto hebreo hay una clara esperanza
apocaliptica de tipo angélico en la que Miguel era “el gran Principe” de Israel (Dn 10,13;10,21b; 12,1.). Ademas,
la interpretacion de “uno como un hijo de hombre” como un angel se aprecia también en el Apocalipsis
de Juan (Ap 14,14ss.). COLLINS, ]J.J.: The Apocalyptic Imagination: An Introduction to the Jewish
Maitrix of Christianity, Nueva York, 1984, 81-85; HURTADO, L.W.: One God, One Lord. Early Christian
Devotion and Ancient Jewish Monoteism, Londres, 1988, 76-77.
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Para determinar la direccion de dependencia, es necesario establecer, si es posible, el
origen de los cambios redaccionales comunes a ambos textos. En este sentido, Garrow?
muestra indicios razonables de que el didajista fue el que realizo la redaccion original:
puesto que téte no es una de las palabras favoritas de Marcos (aparece sdlo seis veces en su
evangelio, cuatro de las cuales estan en Mc 13; y Marcos usa mucho mas frecuentemente
Kol para significar “entonces”) y, puesto que Tote es la palabra por la que el didajista
introduce cada paragrafo de su “Pequefio Apocalipsis” (con la excepcién del paragrafo
de apertura), es més légico ver al didajista como responsable de la introduccion de este
cambio respecto a Dn 7,13. Lo mismo puede decirse en cuanto a la introduccion del
verbo en futuro, ya que hay un claro paralelismo entre Did 16,8 y Did 16,4b*.

Ademis de los argumentos redaccionales de Garrow, creo que hay otro, de tipo
cristologico, que apoya su hipotesis: el didajista no usé cristologicamente el titulo “Hijo
del Hombre”, a pesar de basar su versiculo en Dn 7,13. Si hubiera conocido a Marcos,
lo légico es que hubiera utilizado dicho titulo, que concuerda con el pasaje de Dantel.
Pero la expresion “hijo de hombre”, que significaba en arameo y en hebreo “un hombre”
o “uno”*, adquiri6 caracter cristologico precisamente a partir de Marcos, que la utiliz6
como una forma solapada de Jesus para referirse a si mismo como Mesias sin desvelar
el secreto mesianico®. De hecho, Marcos manipula el texto de Daniel sustituyendo el
adverbio comparativo () por el articulo (tdv) para otorgar a la expresion “el Hijo del
Hombre” un caracter de titulo cristologico. S6lo a partir de Marcos este titulo adquiere
sentido. El hecho de que el didajista optara por un simple kUpiov, es otro indicio mas
de que no conocia el texto marcano, sino sélo el daniélico, y se relaciona con el tema
estudiado por Wim Weren del uso preferente de “Sefior” o “Dios” por parte del didajista®.

Finalmente, observando ya los dos “Pequefios Apocalipsis” de forma conjunta, hay
otros aspectos que indican una mayor antigiledad de Did 16. Es mas pequefio, mas
simple y mas arcaico, como demuestra el hecho de que sus signos o sefiales del Fin
de los Tiempos sean menos desarrollados, asi como el hecho de que no incluyese las
referencias histdricas fundamentales de Mc 13 a la Guerra Judia, la Guerra Civil romana
del afio de los cuatro emperadores, y la profanacion del Templo, algo inconcebible en un
judeocristiano como debi6 ser el autor de la Didajé y que ni siquiera Mateo ni Lucas,
a pesar de su mayor prorromanismo, se atrevieron a suprimir.

22 GARROW, A.J.P.: The Gospel of Matthew’s Dependence..., 192.
23 Did 16,4b: téte pavrpetan 6 kdopomAavig g vidg Beod.
Did 16,8:  tote ‘opetan 6 k6GpOg TOV KUPLOV.

24 VERMES, G.: Jestis el judio, Madrid, 1977 (Nueva York, 1973), 181; idem: «The Present State of the
“Son of Man” Debate», en su obra Jesus in his Jewish Context, Londres, 2003, 81-90. De hecho, la expresion
en hebreo (“ben adam”) es muy anterior al “bar nash” arameo de Daniel, y aparece en muchos libros biblicos
mas antiguos: Nm 23,19; Jb 216,21;5,6 y 35,8; Sal 8,4; 80,17; 144,3; 146,3; Is 51,125 56,2; asi como 94 veces mas
en Ezequiel, obra en la que el término es usado por Dios o un ser angelical para interpelar al autor; e incluso
en la parte hebrea de Daniel: Dn 8,17.

25 Sobre el secreto mesianico en Marcos, véase BLEVINS, J.L.: The Messianic Secret in Markan
Research, 1901-1976, Washington, 1985; WREDE, W.: The Messianic Secret, Cambridge, 1971 (1901);
PUENTE OJEA, G.: El Evangelio de Marcos. Del Cristo de la fe al Jestis de las historia, Madrid, 1992.

26 Cabe incluso pensar que el didajista introdujo al “Sefior” pensando no en Jests, sino en Dios,
corrigiendo asi a Daniel, que otorgaba todo el protagonismo a una entidad angélica. WEREN, W.]J.C.: «The
Ideal Community...
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Sin embargo, tanto Marcos como Mateo, admitiendo que conocieran el “Pequefio
Apocalipsis” de la Didajé, suprimieron el versiculo 4, en que hablaba del “extraviador
del mundo que aparecia como Hijo de Dios”, una alusién desde mi punto de vista
bastante clara a un emperador romano adorado como Hijo de Dios?”, que no puede
ser Domiciano, teniendo en cuenta que este “Pequefio Apocalipsis” debe ser anterior
a la Guerra Judia. Lo mas probable es que se tratase de Neron, dada la referencia a los
crimenes contra los cristianos (persecucién de Nerén en Roma en el 64, relacionada
probablemente en la mente del autor con la persecucion sufrida por los judeocristianos
en Jerusalén a la muerte de Santiago el Justo en el 62) y al hecho de que “la tierra fuese
entregada en sus manos”, probable referencia a la Guerra Judia que comenzé en el 66.
El hecho de que Marcos y Mateo suprimieran una alusion tan clara al culto imperial es
logico en el contexto historico en que ambos se escriben, después de la Guerra Judia, en
una época de persecucién de todo movimiento que sonase a judaismo celote.

Garrow ha sefialado el paralelismo entre Did 16,4-5 y Ap 13,5-14: en ambos Nerén (la
Bestia) aparece como falso Hijo de Dios que realizaba signos y prodigios para atraer a los
habitantes de la tierra y cometia crimenes contra los cristianos®. En ambos la respuesta
a esta persecucion es la misma: los que perseverasen guardando los mandamientos de
Dios, se salvarian (Did 16,5 = Ap 14,12).

Puesto que no hay en el “Pequeiio Apocalipsis” de la Didajé alusion ninguna a la
muerte de Neron, como en el Apocalipsis de Juan o en los Ordculos Sibilinos, lo 16gico es
suponer, que fue escrito antes de su muerte, es decir, entre el 64 y el 68. Esta fecha explicaria
que posteriormente fuera utilizado por el autor de Marcos para elaborar su capitulo 13.

Si el “Pequeiio Apocalipsis” de la Didajé no proporciona informacion sobre sucesos
acaecidos en su época cuando describe los signos del Fin de los Tiempos, ya que plantea
una serie de signos que evidentemente no se han realizado nunca -primero, apertura
del cielo, segundo, el signo de la trompeta, y tercero, la resurreccion de los muertos-,
el “Pequefio Apocalipsis” de Marcos, por el contrario, es rico en alusiones a hechos
historicos concretos que sus lectores interpretarian como sefiales de la inmediatez del
éscaton. En este sentido, Marcos es mas apocaliptico que Didajé.

27 Véase un resumen del debate respecto a la identificacion de este personaje en LOFSTED, T.: «<A
Message for the Last Days..., 363-366. Aunque Lofsted ve clara la relacion entre los extraviadores del mundo
de Did 16,4 (xoopomhovic) y Ap 12,9 (mhovédv thy dtkovpévny 6'An), y cita también Ap 13,7 y 13-14 como
relaciones conceptuales con Did 16,4, acaba inclinandose por una simple identificacion del “extraviador” con
Satan y con los falsos Cristos de Mc 13,6.22=Mt 24,23=L¢ 21,8. Sin embargo, a la luz de Did 16 y de las partes
mas antiguas del Apocalipsis de Juan la relacion de ideas es clara: Ner6n es la Bestia, el Anticristo o Falso
Rey, que sirve a Satanas. El “extraviador” es el emperador romano, que pretende imponer el culto imperial,
en plena expansién en los reinos herodianos y en Siria durante el siglo I, poniendo a sus fieles al servicio de
Satanas, el dios de los paganos. Lofsted parece ignorar toda la historiografia reciente sobre el enfrentamiento
entre cristianismo primitivo y culto imperial. Véase, a modo de ejemplo, FRIESEN, S.]J.: Imperial Cults
and the Apocalypse of John, Reading Revelation in the Ruins, Oxford, 2001; HORSLEY, R. (ed.): Paul
and Empire, Harrisburg, 1997; idem: Jestis y el Imperio: el Reino de Dios y el nuevo desorden mundial,
Estella, 2003 (Minneapolis, 2002); idem: Jesus and Powers. Conflicts, Covenant and the Hope of the
Poor, Minneapolis, 2010; CROSSAN, ].D. y REED, J.L.: En busca de Pablo, Estella, 2006 (Nueva York,
2006).

28 Sobre la critica al culto imperial en el Apocalipsis, véase GARROW, A.]J.P.: The Gospel of Matthew’s
Dependence..., 47.
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La profecia ex eventu sobre la destruccion del Templo (Mc 13,2) implica que la obra
fue escrita después del 70. Aunque unos pocos exégetas contemporaneos hayan pugnado
desesperadamente por mantener la tradicion de una redaccién anterior a la Guerra®, la
inmensa mayoria acepta la evidencia de las referencias historicas. No sélo a la Guerra Judia,
sino también a la Guerra Civil del afio 69 ya que se alude no sélo a guerras, sino también a
“rumores de guerra” (Mc 13,7). La comunidad de Marcos debia conocer bien las noticias
sobre los alzamientos de Galba en Hispania, Vitelio en Germania y el enfrentamiento entre
Vitelio y Vespasiano en Italia, todo ello en los afios 68-69. Igualmente, la mencién de un
terremoto hay que relacionarla con el terremoto del 68-9 mencionado por Dién Casio y
por Josefo, que se produjo después de la muerte de Nerén y durante la Guerra Judia®.

Por otra parte, ademas de afiadir estos signos, basados en hechos histéricos, Marcos
incluy6 algunos detalles que no apreciamos en Did 16 pero si en 1Tes 5,2-4, como la
necesidad de estar alerta (Mc 13,9), los dolores de parto (Mc 13,8 y 17) o la llegada del
Fin por sorpresa (Mc 13,36-37).

Después de los signos de la proximidad del Fin de los Tiempos, Mc 13,24-25 introduce
los prodigios que aparecen en Did 16,6, solo que en lugar de la apertura de los cielos se
produce el oscurecimiento del sol y la luna y la caida de las estrellas y se afiade a la
escena del Hijo del Hombre las palabras “con gran honor y gloria”. Es decir, que Marcos
describe los sucesos cosmicos que caracterizarian la Segunda Venida con mayor detalle
y dramatismo que Didajé.

Los signos que precedian a las catastrofes césmicas (Mc 13,6-14) eran los siguientes:
falsos Cristos, guerras, hambres, terremotos, persecuciones y, finalmente, la Abominacion
de la Desolacion. En conclusion: la Segunda Venida debia producirse inmediatamente
después de la Abominacién de la Desolacion.

Ahora bien, la datacién exacta depende de la interpretacion que se haga de este
concepto. “Abominacién de la Desolacion” es un término extraido de Dn 9,27; 11,31;
12,11, que se referia con ¢l a la estatua de Zeus-Baal que Antioco IV instal6 en el Templo
de Jerusalén en el ano 168 a.C.

La interpretaciéon mas comun entre los exégetas ha consistido en identificar el
término con la violacion del Templo por parte de los legionarios de Tito en el 70,
una interpretaciéon comoda que permite adelantar unos pocos afios la redaccion del
evangelio®. Pero el participio éstnkota es de género masculino, frente a “Abominacién”
que es neutro, por lo que lo mas l6gico es suponer que a ojos de Marcos se trataba de un
hombre en concreto. De ahi que otros hayan incidido en la persona de Tito*.

Joel Marcus ha proporcionado una nueva interpretacion: la “Abominacién de la
desolacion” era la desacralizacion del Templo por los celotes al asesinar al Sumo Sacerdote
en el aflo 67. Frente a la interpretaciéon qumranica y celote de la “Abominacién de la

29 MANSON, T.W.: Jesus the Messiah, Londres, 1962 (1943), 40; URICCHIO, F.M. y STANO, G.M.:
Vangelo secondo San Marco, Roma, 1966, 9-10; MARXSEN, W.: El evangelista Marcos. Estudios sobre
la Historia de la Redaccién, Salamanca, 1981 (Gotinga, 1956), 38-90; BRUCE, F.F.: «The date and character
of Mark», en BAMMEL, E. y MOULE, C.F.D.: Jesus and the Politics of his Day, Cambridge, 1985, 69-90.

30 D. C. 63, 28, 1; Josefo B] IV (286).

31 PESH, R.: Naherwartungen, Tradition und Redaktion in Mk 13, Diisseldorf, 1968, 139-144.

32 BRANDENBRUGER, E.: Marcus 13 und die Apokalyptic, Gotinga, 1984, 82; LUHRMANN, D.:
Das Markusevangelium, Tubinga, 1987, 222.
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Desolacién” como la presencia de los gentiles en el Templo, Marcos habria realizado
una especie de inversion exegética contraria a los nacionalistas judios antipaganos
que se habian hecho con el poder violando el Templo®. Me parece una interpretacion
demasiado forzada y subjetiva que tiene como objeto resaltar el caracter progentil de
Marcos, idea presente en toda la obra de Joel Marcus. Ademas, tampoco cuadra con el
participio masculino éstnkota.

Volviendo al origen del término, la “Abominacién de la Desolacién” era Zeus,
y en el afio 74 cuando, tras la caida de Masada, la X Legion hizo de las ruinas de
]erusalén su campamento, la estatua de Zeus—]ﬁpiter 0, al menos, su imagen, presente
en las insignias a las que rendia culto la Legion, se hizo fisicamente presente en
Jerusalén. El participio éstnkota si concordaria con el masculino Baal-Zeus-Jupiter.
Por tanto, Marcos se referia al dios principal de griegos y romanos, equivalente por
sincretismo al Baal de sirios, fenicios y cananeos. La mencion de la “Abominacion de la
Desolacion” debe entenderse como un claro mensaje en clave de caracter antirromano
o antipagano y nos permite situar la redacciéon de Marcos después del 74, aunque no
mucho después, dado que proclama que este hecho es el Gltimo de los signos del Final
de los Tiempos.

3. REDATACION DE MARCOS.

A continuacién, se va a apoyar la datacion de Marcos en la segunda mitad de los
setenta, que hemos basado en el analisis de su “Pequefio Apocalipsis”, con otros tres
argumentos: la casi segura inexistencia de la Decapolis antes de Vespasiano, el probable
uso y conocimiento de la Historia Natural de Plinio por parte del autor de Marcosy el
contexto histérico en que se inspiré el autor para su leyenda del endemoniado de Gerasa.

En el afio 2000, el ateo norteamericano Frank Zindler escribié un articulo con el
titulo “Donde Jestis nunca camin6™*, en el que argumentaba con tono irénico que la
geografia descrita en el Evangelio de Marcos era una “geografia de Oz”, es decir, una
geografia inventada. Dejando a un lado su tendenciosa intencion de demostrar que Jests
no existié basindose en la argumentacion de que Nazareth tampoco existié®, falacia
cognitiva evidente, el desconocimiento de la geografia de Galilea, Judea y los paises
vecinos por parte de Marcos es un tema realmente serio.

Este hecho indiscutible fue ya demostrado mucho antes por Niederwimmer®, en un
articulo en el que expuso los siguientes errores geograficos de Marcos:

1. Situaba Gerasa junto al Mar de Galilea, confundiéndola con Gadara®.

33 MARCUS, J.: Mark 8-16: a new translation with introduction and commentary, New Haven,
2009, v. II, 889-898.

34 ZINDLER, F.: «Where Jesus Never Walked», en American Atheist, v. 36, 1996-97, 33-42. http://
www.atheists.org. N

35 Respecto a la existencia historica de Jesus véase PINERO, A.: jExisti6 Jesus realmente?, Madrid,
2008.

36 NIEDERWIMMER, K.: «Johannes Markus und die Frage nach dem Verfasser des zweiten
Evangeliums», ZNW 58,1967, 172-188, cit. 178-182.

37 Mc5,1.
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2. Planteaba un viaje desde la costa decapolitana hasta Betsaida pero desembarcando
en la llanura de Gennesaret.

3. Cometia el tremendo error de creer que para ir de Tiro a Galilea habia que atravesar
el territorio de Sidén y la Decapolis (algo asi como ir de Sevilla a Granada pasando

por Madrid y Murcia)®.

4. Pretendia que se podia llegar a Judea desde Cafarnatin simplemente atravesando

el Jordan*

5. Al viajar de Jerico a Jerusalén hacia pasar a Jests por dos lugares denominados
Betfagé y Betania, probablemente inventados, que significan “la Casa de la higuera”
(donde realizaria la maldicién de la higuera) y la “Casa de Ananias™.

No es posible estar de acuerdo aqui con Joel Marcus, que despacha el asunto con un
poco riguroso comentario parafraseando a Hengel: “incluso hoy en dia, el conocimiento
que la mayoria de la gente posee de su propio pais y alrededores es escaso”*2. No me
parece un argumento serio.

Por otra parte, Marcos menciona una entidad geografica, la Decapolis*, que ningtin
autor grecorromano habia nombrado antes del afio 77*:

1. La existencia de la Decapolis a finales del siglo I y principios del II es indudable, ya
que existen tres inscripciones que la atestiguan: la inscripcion de Madytos datada en
torno al 100 d.C.*#, la inscripcion de Palmira datada en el afio 134 d.C.*, la estela del
Palazzo Peruzzi de Florencia, datada en el s. IT d.C¥.

38 Mc 6,45-53.

39 Mc 7,31.

40 Mc 10,1.

41 Mc 11,1. MARCUS, J.: Mark 8-16: a new translation...,v. 11, 771.

42 Ibidem, v.1, 36.

43 Mc 5,20, Mc 7 31.

44 He trabajado sobre el tema de la inexistencia de la Decapolis antes de Vespasiano en varios lugares,
por lo que no me extiendo sobre el tema, resumo aqu1 los argumentos y remito a qu1en esté 1nteresado a
dichos estudios, en los que encontrara las oportunas referencias bibliograficas. GIMENEZ DE ARAGON, P.:
Historia de la Salvacion, una antigua fuente judeocristiana. Introduccion, traduccion y comentario de
Recognitiones I 27-42,2, 2007, 149-160; idem, «Revision del mapa de Israel en tiempos de Jesus. En torno
a la inexistencia de la Decapolis», en Hespérides n® 16, Cadiz, 2009, 127-137; idem, «Revision del mapa de
Judeay la Decdpolis (ss. 1a.C-I1d.CJ»,en CORTES, JM., MUNIZ E. y GORDILLO R. (eds.): Grecia ante
los imperios. V Reunién de historiadores del mundo griego, Sevilla, 2011, 345-360. Recientemente, un
exégeta aleman se ha planteado la relacion entre la Decapolis y la datacion de Marcos, pero a la inversa que
yo. Para €l, si se admite la datacion posterior al 70 de Marcos, cabria concebir que la Decapolis se creara en el
contexto de posguerra; para mi es la inexistencia de pruebas sobre la creacion de la Decapolis antes del 70 lo
que retrasa la datacién de Marcos. VON BENDEMANN, R. y TIWALD, M.: Das friihe Christentum und
die Stadt, Stuttgart, 2012, 57, nota 42.

45 HAUVETTE-BESNAULT, A. : Sur quelques villes anciennes de la Chersonnése de Thrace, BCH
4, 1880, 506ss; ISAAC, B.: The Decapolis in Syria, a Neglected Inscription, ZPE, 44, 1981, 67-74.

46 IGRR 3, 1057.

47 GATIER, P-L.: <Décapole et Coelé-Syrie: deux inscriptons nouvelles», Syria. T. 67, fasc. 1,1990, 204-206.
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2. Las monedas de Gadara, Abila y Filadelfia usan siempre el término “Celesiria”
para aludir a la regién en que se sitGan. Pero esto no es contradictorio, ya que, la
Decapolis pudo haber sido una méride de la eparquia o conventus de Celesiria, con
capital en Damasco, integrada en la provincia de Siria junto a la eparquia de Fenicia,
con capital en Tiro, y la eparquia de Siria septentrional, con capital en Antioquia.

3. Estrabon en el libro X VI de la Geografia, publicado entre el 17 y el 23d.C., describe
la region explicando el diferente status administrativo de cada territorio y no sélo
no menciona a la Decapolis sino que, al citar ciudades como Gadara y Filadelfia, las
incluye con rotundidad en Judea, al mencionar a Escitopolis la incluye en Galilea,
region de Judea, y cuando habla de Damasco la incluye en Celesiria*. Por otra parte,
la delimitacion que da de Judea es muy importante, porque traza un rectangulo
entre la costa (Gaza como limite sur y aunque no cita el limite norte, se entiende por
el contexto que iria hasta el Carmelo), Antilibano-Tracén y el Desierto de Arabia,
con lo cual incluye asi integramente a la Transjordania en Judea. Si hubiera querido
excluir la Transjordania hubiera puesto el Jordan como limite.

4. Plinio, al describir la region en el libro V de su Historia Natural®, publicado en
el afto 77 d.C., menciona la Decapolis como una entidad territorial integrada en Siria
y separada de la provincia de Judea, recién creada por Vespasiano.

5. Josefo la menciona en la Guerra®, publicada en torno al 80°, y en la Vida*,
publicada en torno al 100%, pero no usé el término en Antigiiedades Judaicas,
publicada en el 93-94%, obra en la que al hablar de la Transjordania septentrional

48 Strab. Geo. XVI, 2, 20-45. El propio Estrabon explica que existian dos conceptos de Celesiria: uno mas
amplio que incluia toda la depres1on desde el Orontes hasta el golfo de Aqaba que tiene su punto mas bajo en el
Mar Muerto, y otro mas estricto, méas particular, que consiste en la region del Libano y el Antilibano (con la
depresién intermedia en que nacen el Orontes, el Leontes y el Jordan), y el Valle del Rey o regién de Damasco
entre el Antilibano, el Golan y el Tracon.

49 Plin., Hist. Nat. V,74: Junto a Judea, en el lado de Siria, esta la regién de Decapolis, asi llamada
por el nimero de sus ciudades, si bien no todos guardan las mismas ciudades en la lista. La mayoria, sin
embargo, incluye Damasco, con su fértil vega regada por el rio Crisorroe, Filadelfia, Rafana (todas hacia
Arabia), Escitopolis (antes Nysa, por la nodriza del padre Liber, sepultada aqui), donde una colonia de escitas
se asent6, Gadara, por la que fluye el rio Yarmak, Hippo, ya mencionada, Dion, Pella, rica por sus aguas,
Galasa, Canata. Entre estas ciudades y alrededor de ellas, circulan tetrarquias, cada una de ellas igual a un reino
e incorporadas a reinos: Traconitide, Panias (enla que esta Cesarea, de cuyas fuentes arriba hablé), Abila, Arca,
Ampeloessa y Gabe.

50 J. BJ 111 9,7 (446).

51 En el gobierno de Tito (79-81), segun el mismo dice en Vida 362.

52 J. Vit. 65 (341-2) y 74 (410).

53 Para Laqueur hubo dos ediciones de las Antigiiedades, la primera en el 94 y la segunda en el 100,
ya muerto Agripa II, mientras que para Rajak, la Vida apareci6 publicada en el 94 como anexo a la tinica
edicion de las Antigiiedades. LAQUEUR, R.: Der jiidische Historiker Flavius Josephus, Giessen, 1920,
3-5; RAJAK, T: Josephus. The historian and His Society, Londres, 1984, 238. La muerte de Agripa II se
produjo, segtin Photius en el afio 100, el 3° de Trajano, pero la epigrafia indica mas bien los afios 93-94. Véase
SCHURER, E.: Historia del pueblo judio en tiempos de Jesus, v. 11, Madrid, 1985, 616-618.

54 Afio decimotercero de Domiciano, cuando tenia cincuenta y seis afios A.J. XX 10,2 (258ss).
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empled el término “Celesiria” e incluso en una ocasiéon el antiguo nombre hebreo

de la region, “Galaad™¢. Pero ademds, Josefo es ambiguo incluso dentro de la
propia Guerra, porque en ocasiones usa “Perea” para hablar de la Transjordania
septentrional, como cuando menciona a Gadara como capital fortificada de Perea™ .
Por otra parte, si nos libramos del prejuicio de la existencia de la Decapolis antes de
Vespasiano, fruto de la datacién extratemprana de Marcos, al leer de nuevo a Josefo
apreciamos con claridad que las diez ciudades de la Decapolis excepto Damasco y
Rafana pertenecieron al reino de Herodes el Grande® y que a su muerte Gadara e
Hippos obtuvieron la independencia integrandose en Siria, mientras que las otras
seis ciudades fueron entregadas a Herodes Antipas, formando parte Escitopolis de
Galilea, y las otras cinco (Filadelfia, Gerasa, Pella, Di6n y Canata) de Perea®.

6. Ptolomeo a mediados del siglo II, ya no menciona la Decapolis, sino simplemente
Celesiria®.

7. Hay otros tres autores tardios que la mencionan, aunque en su época no existiese
ya dicha circunscripcion territorial: Eusebio, Epifanio y Esteban de Bizancio®. Lo
hacen fundamentalmente para referirse a un hecho histérico trascendental para el
judeocristianismo primitivo: la huida a Pella justo antes de la toma de Jerusalén por

55 J. AJ X1V, 74-75; BJ 1, 31, 103, 155, 213, 366. En griego significa “Siria honda” probable alusion a la
depresion que atraviesa Siria, surcada por el Orontes, el Jordan y el Wadi Arabah, que tiene su menor altitud
en el Mar Muerto, bajo el nivel del mar. Sin embargo, es mas seguro que se trate de una adaptacién griega del
término arameo Kol Aram que significa “Toda Siria” y que en el siglo IV a.C. designaba a la satrapia persa del
Eufrates, separada de la region costera, Fenicia, y de la septentrional, Siria propiamente dicha. En cualquier
caso, durante el dominio seléucida la region se denominé Celesiria y el término se mantuvo en época romana.

56 J. AJ XVIII, 5,1 (112-115). Los manuscritos dicen Galaaditide, no Gamalitide, como traducen
muchos siguiendo erréneamente a Feldman, autor de la traduccion inglesa de Loeb. Este nombre aparece
atestiguado, por ejemplo, en Dt 3,12; Nm 32; Jc 10,3-5; IMac 5,9-45. En Galaad hubo judios hasta que Judas
Macabeo (165-161a.C.) vencié a los griegos y se llevd a la poblacién hebrea de la region hacia Judea. Sus
sucesores la reconquistaron repoblindola de nuevo de judios. Juan Hircano (135-104) tomé Escitépolis y
Alejandro Janneo (103-76), aprovechando la derrota de Antioco XII ante Aretas IIT de Arabia, conquisté
Gamala, Gadara, Gerasa, Dion, Gaulanitide y Pella, ciudad que los judios destruyeron al negarse sus
habitantes a adoptar las costumbres tradicionales judias (obligaban a todos los varones a circuncidarse).

57 J. BJIV, 413.Y cualquier intento de considerar que se refiere a otra Gadara es ridiculo.

58 Herodes se extendié mas alla de las fronteras del reino macabeo, luchando con los nabateos en la
Transjordania septentrional (Batalla de Canata) y meridional (Batalla de Filadelfia), hecho que le vali6 la
incorporacién de Gadara e Hippos, entre otras ciudades de la zona, a pesar de las protestas de los ciudadanos de
Gadara ante Augusto y Agripa. Ademas lucho en la meseta del Tracon contra el rey de los bandidos, Zenodoro,
apoyado por los nabateos, hecho que le vali6 la incorporacién de Gaulanitide, Traconitide, Auranitide y
Batanea. J. AJ XV, 108-364, X VI, 282-284 y X VII, 23-31.

59 J. AJ XVII, 320, BJ 11, 97.

60 Strab. Geo. V, 15,22-23. Algunos manuscritos transcriben el titulo de este capitulo como Kot\fig
Zuplog Aekamdlews y otros como Kotkijg Zvplag 8¢ kat woédews, siendo esta tltima, a mi juicio, la lectura
correcta, dado el contenido de dicho capitulo, que trata no sobre diez ciudades, sino sobre dieciocho de toda
la region de Celesiria, incluyendo ciudades situadas mucho mas al norte de la Decapolis descrita por Plinio.

61 Eus. Onomast. 1,16; Epiph. Haer. 29,7; St. Byz. 203.
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las legiones romanas®. De todas las fuentes que atestiguan el hecho®, sélo Eusebio
y Epifanio, mencionan el lugar al que huyeron, denominandolo a veces Pella de la
Decapolis y a veces Pella de Perea. El problema de la inclusién de una ciudad en Perea
o la Decapolis no es exclusivo de Pella, como ya se ha visto al mencionar a Josefo.

8. Lo mas probable es que la Decapolis fuera creada por Vespasiano entre el afio 72
(en que el legado de Siria Cesenio Peto realiz6 una serie de reformas territoriales en
Siria al comenzar la guerra partica®), y los afios 74-75 (cuando el legado de Siria
Trajano el Viejo venci6 a los partos y fue homenajeado en Gerasa®).

9. Dos importantes ciudades de la Decapolis, Escitopolis y Gerasa, acogieron alas de
caballeria dependientes de la Legion III Galica acampada en el norte de Celesiria,
en Rafanea. Se trata del Ala Antiana de Tracios® y Galos y del Ala Augusta de
Tracios”, respectivamente.

10. En cuanto al final de la Decapolis, me parece mas acertada la hipotesis de Sartre
(que se produjo a raiz de la Guerra de Bar Kohba, finalizada en el afio 135%), que
la sugerida por Isaac (que se produjo en el 106, con la creaciéon de la provincia de
Arabia®). Adriano cred entonces la nueva provincia de Siria-Palestina, incluyendo
segun parece a Escitopolis, Pella y quizas otras ciudades, como Gadara o Dién, en la
nueva provincia. En la epigrafia posterior a Adriano el Ala Antiana es atribuida a la
provincia de Siria-Palestina. Gerasa y Filadelfia se integrarian entonces en Arabia (o
ya desde la fundacion de la provincia en 106). El resto, junto a Damasco, formaria el
conventus de Celesiria. Fue en época de Adriano cuando Damasco adquirié el rango
de metropolis y se convirtio en sede de un nuevo koindén del culto imperial.

62 He tratado en otro lugar el debate sobre la trad101on de Pella, alineindome con la mayoria de los
investigadores que actualmente aceptan su historicidad. GIMENEZ DE ARAGON op. cit., 2007, 138-148.

63 Existen multiples fuentes literarias que atestiguan la huida de los cristianos de ]erusalen Mc 13, 14-20;
Mt 24, 15-22; Lc 21, 20-24; Ap 12, 6; Rec 1 37; Eus. HE 111, 5,3; Epiph. Haer. XXIX,1,7,7-8; XXX, 1,2,7-9;
y De mens. 15); Teodoreto de Ciro (Comentario de Zacarias. PG 81,1951); y Alejandro de Chipre (Discurso
sobre la invencién de la cruz PG 87, 4041-4044). Y no se trata precisamente de fuentes dependientes unas
de otras, sino que apreciamos entre ellas matices diversos.

64 Commagene fue arrebatada a Antioco IV, que se habia aliado con el rey parto Vologeses I, y anexionada
a Siria. También debi6 ser entonces cuando Cilicia se separ6 de Siria y quizas fue el momento en que las
ciudades transjordanas pertenecientes anteriormente a Judea pasaron a formar, junto a Damasco, la Decapolis.
Suet. Vesp. VIII, 8,4; Dom. VIII, 2,2; J. BJ VII, 219-243.

65 GATIER, P.-L.: «Gouverneurs et Procurateurs a Gérasa», en Syria 73, fasc. 1/4, 1996, 47-48. Cuando
escribe el articulo la inscripcion esta atn pendiente de publicacion en IGLS 21,1. Ademas, IGRR III 1356.

66 LAST, R. y STEIN, A.: «Ala Antiana in Scythopolis: A New Inscription from Beth-Shean», en ZPE
81,1990, 224-228.

67 GATIER, P. L.: dInscriptions du ler Siecle a Gérasa», en Syria 79, 2002, 273-276: “Aulouzenes, hijo
de Tradikentos, caballero del Ala Thracum Augusta, de la turma de Ezbenos. Sita, su hermano, de la turma
de Bitos (la dedico)”.

68 SARTRE, M.: La Syrie Creuse n’'existe pas, actas del coloquio La Gedgraphie historique du
Proche-Orient, Valbonne 1985, Paris, 1988, 15-40. El Oriente Romano, Madrid, 1994, 118.

69 ISAAC, B.: «The Decapolis in Syria, a Neglected Inscription», ZPE, 44,1981, 70.
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En conclusion, lo mas probable es que la Decapolis existiese slo entre los afios 72 y
135.

Puesto que Marcos y Plinio son las primeras fuentes que mencionaran la Decapolis
y dado que ambos escribieron en Italia”, en la misma época, y cometieron errores
geograficos similares creo que debe examinarse la posibilidad de que el autor de Marcos
hubiese utilizado la Historia Natural para describir las andanzas de Jests por Galilea,
Judea, la Decapolis y Fenicia’.

Plinio no conocia personalmente la regién. Al hablar de la Decapolis, dice que los que
a €l le habian informado no se ponian de acuerdo en cuales eran las diez ciudades que la
componian’?. Probablemente sus informadores hablaban de oidas respecto a los informes
enviados por Trajano el Viejo, el legado de Siria en los afios inmediatamente anteriores
a la publicacion de su obra. El hecho de que sus informantes no se pusieran de acuerdo
en la lista induce a pensar que la entidad territorial era de reciente creacion. Teniendo
en cuenta, pues, que Plinio describia la geografia de Siria y Judea de segunda mano, no
debe extrafiar que su texto resultara confuso a quien no conociera perfectamente de
antemano dicha geografia. Si hiciéramos un esfuerzo por eliminar de nuestra mente
el mapa de la Judea del siglo I que aparece en todas las Biblias y analizaramos el texto
de Plinio obviando voluntariamente nuestros conocimientos geograficos, tendriamos lo
siguiente:

Primero: situd a Judea encima (supra) de Idumea y Samaria”. Probablemente con
este supra quisiese decir que Judea estaba en la montafia mientras Idumea y Samaria
estaban en llanuras, pero cualquier lector entenderia que Idumea y Samaria estarian
juntas, al sur o suroeste, y Judea limitaba con ambas por esta zona. Ademas, en la
siguiente frase Plinio mencioné a Galilea y Perea para decir que eran parte de Judea, y
que limitaban con Siria, la primera, y con Arabia y Egipto la segunda. Aqui hay otra

70 Aunque el lugar de procedencia de Marcos no puede conocerse con total seguridad, la tradicion que
situaba su redaccion en Italia sigue siendo la hipotesis que mas peso tiene. Ahora bien, cuando se dice Italia
y no Roma, lo légico es que fuera en otro lugar de Italia. Esto no deberia extrafar a nadie, puesto que la
comunidad cristiana de Roma fue duramente golpeada por Nerén y lo mas natural es que su todavia escaso
namero de miembros se dispersase por Italia. Dentro de Italia, dado el uso del griego como lengua original
del texto, lo logico es suponer una ciudad costera de la Magna Grecia. La denominacién de la mujer griega de
Mc 7,26 como “siriofenicia” es un indicio que no hay que menospreciar, ya que para un habitante de Celesiria
una mujer de Tiro no seria una siriofenicia, sino una fenicia a secas. Esta denominacién es mucho mas propia
de una zona del Mediterraneo Occidental, donde habia libiofenicios, denominacién usada a menudo, por
ejemplo, para definir a las colonias cartaginesas en el sur de Hispania. La mencion en Mc 15,21 de Alejandro y
Rufo, los hijos de Simén el Cireneo, se ha pretendido relacionar con la alusién de Romanos a otro Rufo, como
prueba del origen italiano. Pero, podria tratarse de cualquier otro Rufo, nombre comun entre los romanos.
La presencia de latinismos en la obra (Mc 12,42 y 15,16) refuerzan esta interpretacion. STANDAERT, B.H.:
L Evangile selon Marc, Brujas, 1978, 470-473.

71 La posibilidad de que estas incongruencias geograficas fueran una elaboracién consciente de Marcos
para hacer recorrer a Jests las areas gentiles del entorno de Palestina, como han defendido Lang y Theissen,
no implican que se cometieran errores geogréﬁcos. Mis bien al contrario, si alguien quiere inventar una
historia para convencer a alguien de algo, lo légico es que procure evitar graves meteduras de pata que resten
credibilidad a su historia. LANG, R.G.: «Uber Sidon mitten ins Gebiet der Dekapolis», ZDPV 94,1978, 145-60;
THEISSEN, G.: Colorido local y contexto histérico en los evangelios, Salamanca, 1997, 267-70. Theissen
relacion la descripcion de Marcos con la de Plinio pero no aprecié dependencia.

72 Plin., Hist. Nat. V 74.

73 Plin., Hist. Nat. V 70.
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muestra del desconocimiento geografico de la zona por parte de Plinio, porque Perea
no limitaba con Egipto, sino tan s6lo con Arabia Nabatea, que se extendia desde Bosra,
en el norte, hasta Petra, en el sur. En todo caso, Idumea podria tener cierto contacto
fronterizo con el desierto sinaitico egipcio, pero no Perea.

En conclusion, la imagen que se obtiene de Judea al leer a Plinio sin conocimientos
geograficos previos es la de una region que se extendia a ambos lados del Jordan y
limitaba con Idumea y Samaria por el sur y el oeste, con Siria por Galilea y con Arabia
y Egipto por Perea.

Mas adelante, Plinio dedicaba varios parrafos a describir el Valle del Jordan, desde
Cesarea de Filipos hasta el Mar Muerto, sin mencionar en esta parte ni Galilea ni la
Decépolis, pero hablando de las diez toparquias de Judea (de la pequefia Judea, claro,
al sur de Samaria y al norte de Idumea)™. La impresion lgica que produce en el lector
ignorante de la geografia politica de la region es que todo el Valle del Jordan formaba
parte de Judea, pero ignorando que Cesarea de Filipos, al igual que Tiberiades, Tariquea
y Betsaida-Julia, ciudades que mencionaba en esta descripcién, no pertenecian a la
provincia, sino a la tetrarquia de Agripa II. Ahora bien, al no aclarar que dentro de la
provincia de Judea creada por Vespasiano estaban también Samaria e Idumea, ademas
de Galilea, Perea y las diez toparquias de Judea, la impresion que produce en el lector es
que Galilea limitaba directamente con las diez toparquias de Judea.

Si admitiésemos la posibilidad de que Marcos hubiese leido este texto de Plinio,
tendriamos una posible explicaciéon de por qué Mc 9,33-10,1 decia que Jests paso de
Cafarnatin a “la regién de Judea de mas alla del Jordan™®, obviando la existencia de
Samaria entre Galilea y Judea.

Segundo: Plinio hablaba de la Decapolis como la region de Siria que limitaba con
Judea’. Finalmente, describia Fenicia, de la que decia que limitaba con la Decapolis’” y
al describirla mas concretamente iba hablando de sus ciudades empezando por el norte,
para terminar con Tiro y decir finalmente que junto a Tiro estaba Sidon”®. La impresion
del lector es clara: puesto que ha descrito a las ciudades fenicias de norte a sur, siendo
Tiro la pendltima y Sidén la dltima, lo légico era suponer que Sidon limitaba con la
Decapolis y que esta, a su vez, limitaba con Judea.

La lectura de este pasaje explicaria por qué Mc 7,31 creia que desde Tiro, pasando por
Sidén y la Decapolis, se llegaba a Galilea.

En definitiva, los dos principales errores geograficos de Marcos se pudieron producir
por una lectura superficial de Plinio no contrastada con otras obras de geogratia o con el
conocimiento fisico de la region.

74 Plin., Hist. Nat. V 71-73.

75 Esta es la lectio difficiliory, por tanto, la lectura mas aceptable, aunque haya algunos manuscritos que
incluyan un kai para mejorar la cuestion: “la region de Judea y de mas alla del Jordan”. Ademas, Mt 19,1 sigue
la lectura dificil. La conjuncién kai, evidentemente, fue introducida para intentar mejorar el error geografico
de Marcos, aunque tampoco de esta manera resulte comprensible que desde Galilea se pase supuestamente
primero a Judea y luego a Transjordania.

76 Plin., Hist. Nat. V 74.

77 Plin., Hist. Nat. V 75.

78 Plin., Hist. Nat. V 76.
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Fig. 2: Plaza oval de Gerasa, del siglo IT d.C.

Los otros tres errores no pueden explicarse por la lectura de Plinio, pero son claras
pruebas de que Marcos desconocia la geografia de la region. Esto no quiere decir que se
la inventase, como pretende Zindler. Lo mas probable es que Marcos hubiese oido en
alguna parte -probablemente en los circulos judeocristianos- los nombres de las aldeas y
ciudades que menciona.

Por otra parte, habria que preguntarse por qué el evangelista slo mencioné a Gerasa
como ciudad de la Decapolis, ya que no era por aquel entonces ni la mas grande ni la
mas importante de la regién (Gadara habia sido capital de un conventus creado por
Pompeyo antes de que la region pasara a formar parte del reino de Herodes el Grande,
Escitopolis habia sido la sede de la X Legion durante la Guerra Judia, y Damasco era sin
duda la més grande de todas las ciudades de Celesiria).

Gerasa era una ciudad sin duda desconocida en Roma y en Italia hasta que Simén bar
Giora de Gerasa, lider celote capturado en el 70 en Jerusalén, desfilé como prisionero
en el triunfo de Tito. Por tanto, lo mas probable es que el autor la utilizase para
narrar su historieta del demonio Legién (Mc 5,1-20) porque a sus lectores les sonarian
perfectamente los episodios bélicos relacionados con la Guerra Judia en dicha ciudad,
asi como el nombre del principal lider rebelde capturado y ejecutado en Roma. Por
otra parte, no debe olvidarse que el emblema de la X Legion era precisamente el cerdo,
animal impuro sobre el que Jests hizo entrar al demonio Legion para que se despefiara
por un abismo hacia el Mar de Galilea”. Recientemente, Markus Lau ha defendido que

79 ANNEN, F.: Heil fiir die Heiden. Zur Bedeutung und Geschichte der Traditio vom besessenen
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la alusién a los dos mil cerdos del versiculo
13 es una alusion a la participacién de 2.000
soldados de la X Legion en la lucha contra
los insurgentes judios en el afio 66%. Por
otra parte, la ya mencionada presencia de
un ala de auxiliares de la Legion III Galica
en Gerasa desde Vespasiano pudo contribuir
a la inspiracion del episodio marcano de la
expulsiéon del demonio Legién, el demonio
del ejército romano, es decir, la fuerza
espiritual de la que se nutria y a la que
adoraba el ejército romano, el dguila imperial
de las insignias que representaba a Jupiter-
Zeus-Baal®. Para un lector judeocristiano,
la expulsion de un demonio con nombre de
Fig. 3: Emblema de la X Legion. unidad militar romana era una clara alegoria
de lo que ocurriria con las tropas romanas
cuando se produjese el Fin de los Tiempos y

la Segunda Venida de Jests, inminentes segtin Marcos, como ya se ha visto.

En conclusién, el Evangelio segiin Marcos debi6 escribirse entre el 72 y el 80,
poco después de que el ala de auxiliares de la Legion III Galica se instalase en Gerasa,
en una época en que la Decapolis ya existia como entidad politico-territorial, y muy
poco después de que la Legion X se instalase en Jerusalén, recordando a los judios lo que
debio6 ser la Abominaciéon de la Desolacion de época macabea, un acontecimiento