VOLUMEN 23 e 2025

RELIGIOUS MOBILITY
IN THE ANCIENT WORLD






ARYS

ANTIGUEDAD: RELIGIONES Y SOCIEDADES

RELIGIOUS MOBILITY
IN THE ANCIENT WORLD



DIRECTOR
JAIME ALVAR
(Universidad Carlos IIT de Madrid)

COMITE CIENTIFICO
RADU ARDEVAN
(Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca)
JuDYy BARRINGER
(University of Edimburgh)
MAaRyY BEARD
(University of Cambridge)
NICOLE BELAYCHE
(Ecole Pratique des Hautes Etudes a Paris)
CORINNE BONNET
(Université Toulouse II Jean Jaures)
Juan MaNUEL CorTEs COPETE
(Universidad Pablo Olavide de Sevilla)
ANTONIO GONZALES
(Université de Franche-Comté)
Maria Jost HIDALGO DE LA VEGA
(Universidad de Salamanca)
Rira Lizzi
(Universita degli Studi di Perugia)
Francisco MARCO SIMON
(Universidad de Zaragoza)
Maria CLELIA MARTINEZ MAZA
(Universidad de Malaga)
Jonn NorTH
(University College London)
DomINGO PLACIDO SUAREZ
(Universidad Complutense de Madrid)
RusmNa Raja
(Aarhus Universitet)
HENK S. VERSNEL
(Universiteit Leiden)
GREG WOOLF
(University of California, Los Angeles)

EDITA
Dykinson S.L. (www.dykinson.com)
Instituto de Historiografia Julio Caro Baroja
Universidad Carlos III de Madrid
Asociacion ARYS

DISENO Y MAQUETAC TON
Syntagmas (www.syntagmas.com)

SUBSCRIPCIONES
El precio anual de la subscripcion

es de 18€ (individual) y 30€ (instituciones).
Para subscripciones fuera de Espana el precio

es de 30% (individual) y 50$ (instituciones).

Toda la correspondencia para subscripcién,
permisos de publicacién, cambios de direccion
y cualquier otro asunto debe dirigirse a:

Revista ARYS
Biblioteca de la facultad de Humanidades
Universidad Carlos IIT de Madrid
C/ Madrid, 135
28903 Getafe (Madrid) ESPANA
E-Mail: imuro@db.uc3m.es
Tlfno: 916 24 92 07

CO-DIRECTOR
Juan RamoON CArRBO GARCiA
(Universidad Catolica San Antonio de Murcia)

SECRETARIO
VALENTINO GASPARINI
(Universidad Carlos IIT de Madrid)

SECRETARIA TECNICA
BeAaTRIZ PANEDA MURCIA
(Lunds universitet)

PABLO RODRIGUEZ VALDES
(Universidad Carlos III de Madrid)

CONSEJO DE REDAC( 'CION
GINEVRA BENEDETTI
(Universita degli Studi di Siena)
IsraEL CamMPOS MENDEZ
(Univ. de Las Palmas de Gran Canaria)
STEFANO CANEVA
(Universita degli Studi di Padova)
Maria Cruz CARDETE DEL OLMO
(Universidad Complutense de Madrid)
SEMIRAMIS CORSI
(Universidade Federal de Santa Maria)
Bruno D’ANDREA
(Universidad Carlos IIT de Madrid)
ADELINE GRAND-CLEMENT
(Université¢ Toulouse — Jean Jaures)
ASUMAN LATZER-LASAR
(Philipps-Universitat Marburg)
Maria Juana LopEz MEDINA
(Universidad de Almeria)
FErRNANDO LozANO GOMEZ
(Universidad de Sevilla)

IRINA NEMETI
(National History Museum of Transylvania)
GrORGIA PETRIDOU
(University of Liverpool)

ARTYS

Volumen 23 - 2025 - ISSN: 1575-166X
Deposito Legal M-32333-2014

ARYS. Antigiiedad: Religiones y Sociedades
figura indizada en L’Année Philologique,
ATLA RDB, CIRC, Dialnet, DICE, EBSCO
Discovery Service, ERTH PLUS, ESCI, Inter-
classica, Humanities Source Ultimate, Latindex
2.0, MLA, MIAR, REDIB, RESH, SCOPUS
y DOAJ. Ha sido aprobada su inclusion en la
proxima edicion de CARHUS Plus+.



13

21

31

47

79

ARTYS

NUMERO 23 - 202

JoHN NORTH (1938-2025) & HENK S. VERSNEL (1936-2025)
IN MEMORIAM

Obituario Henk S. Versnel
JAIME ALVAR EZQUERRA & ELENA MURNIZ GRIJALVO

MONOGRAFICO

Introducciéon
ANTON ALVAR NUNO & PEDRO GIMENEZ DE ARAGON SIERRA

Con los dioses a cuestas. Heliogabalo y la relocalizacion de las
efigies (S.H.A., Heliogab. 3-7)
JAIME ALVAR EZQUERRA

Los viajes del theios anér, Apolonio de Tiana. Contactos
religiosos, culturales e identitarios
MARiA Jost HIDALGO DE LA VEGA

Uno studio prosopografico sui religiosi itineranti nel
Mediterraneo tardoantico. Risultati preliminari
ELENA GRITTI



10l La xwpaocia en el Egipto grecorromano. Un andlisis religioso,
historiografico y semantico
EsPERANZA MACARENA RODENAS PEREA

133 Los porteadores del emperador. Movimiento y sacralidad en las
procesiones imperiales
ELENA MuR1z GrRijaLVO & FERNANDO LozaNo GOMEZ

157  Cleruchi celtici in Grecia. Alcuni casi studio
ALESs10 CIARINI

193  Caracalla e gli déi immortali
ALESSANDRO GALIMBERTI

205 1l pantheon attraverso le generazioni fra tradizione e mobilita
religiosa. Un caso particolare dalla Dacia Porolissensis
IrRINA NEMETI

231  De esclavo a libre. Apeleutheroi en el santuario de Heracles en el
Cinosarges de Atenas
MiriaMm VALDES Guia

257 Movilidad religiosa en los cultos de la Arcadia suroccidental.
Monte Liceo y Megalopolis
VassiLis TsioLis

283  Religious Mobility and the Visualization of Myth. Mystery
Cults, Festivals and Drdmena as a Means of Religious
Dissemination
SoTiriA DiMoPoULOU

319 On North African Cults in Roman Dacia
SoRrRIN NEMETI

335 Movilidad religiosa, conexion y transformacion de los espacios
sacros en la Antigiedad Tardia. El caso de dos santuarios
rurales de la Gallaecia
DANIEL PEREZ DE LA VEGA



371

377

417

471

487

DIALOGOS DE ARQUEOLOGIA
E HISTORIA DE LAS RELIGIONES

Nuevas perspectivas sobre las religiones en el I milenio a.C.
ANTONIO ALVAR EZQUERRA, BRUNO D’ANDREA &
SARA GIARDINO

Espaces cultuels. Réflexions préliminaires sur le temple d’Artémis
a Amarynthos (Eubée, 8¢me-6¢me siécles avant notre ¢re)
SAMUEL VERDAN, TAMARA SAGGINI, JEROME ANDRE,

OLrca Kyriazr & THIERRY THEURILLAT

Nouvelles recherches archéologiques et bio-archéologiques

dans le sanctuaire de Tanit et Ba‘l Hammon a Carthage.
Premiers résultats de la fouille et de I’analyse du contenu d’urnes
renfermant les restes brilés d’enfants morts en bas age

Henr1 Dupay, IMED BEN JERBANIA, VICTORIA PERNA, EMILIE
PoRrRTAT, TAREK OUESLATI, SANDRA DAL CoL, ANAis Du FAYET
DE LA Tour, KAOUTHER JENDOUBI & NESRINE MADDAHI

Qui Caput Supponere Fontibus Clusinis Audent. Re-Reading the
Inscribed Bronze Votive Heads from Bagno Grande at San
Casciano dei Bagni

Jacopo TasoLLI

RESENAS

Blakely, Sandra & Daniels, Megan (eds.) (2023). Data Science,
Human Science, and Ancient Gods. Conversations in Theory and Method.
Columbus: Lockwood Press

FrANCESCA MAzZzILLI



498

504

509

514

521

525

537

548

Bonanno, Daniela (2023). Nemesis. Rappresentazioni e pratiche cultuali
nella Grecia antica. Potsdamer Altertumswissenschaftliche Beitrége,
85. Stuttgart: Franz Steiner

G1aN Franco CHIAL

Buszard, Bradley (2023). Greek Translations of Roman Gods. Berlin &
Boston: De Gruyter
GI10RGOS MITROPOULOS

Cerutti, Maria Vittoria (2023). Allo specchio dell’altro. Strategie di
restlienza di “pagani” e gnostict tra 11 e IV secolo d.C. Roma: Cantagalli
ELENA SoL JIMENEZ

Edmonds, Radcliffe G., Lopez-Ruiz, Carolina & Torallas Tovar,
Sofia (eds.) (2024). Magic and Religion in the Ancient Mediterranean
World. Studies in Honour of Christopher A. Faraone. New York:
Routledge

MiriaM BLaNco CESTEROS

Ferrer Albelda, Eduardo, Guija Rodriguez, Andrés Pablo &
Sanchez Dominguez, Victor (eds.) (2024). Apoteosis. De lo humano a
lo divino. La figura del héroe. Sevilla: Editorial Universidad de Sevilla
NokLia Cases MORA

Ford, James C. (2024). Atheism at the Agora. A History of Unbelief in
Ancient Greek Polytheism. London & New York: Routledge
RAMON SONEIRA-MARTINEZ

Fredriksen, Paula (2024). Ancient Christianities. The First Five Hundred

Years. Princeton: Princeton University Press
ReBECCA I. DENOVA

Girard, Thibault (2023). Les représentations de Mars Ultor sur les
puerres gravées. Archaeopress Roman Archaeology, 99. Oxford:
Archaeopress

HaNNAH CORNWELL



553

563

566

569

373

578

Haeussler, Ralph, King, Anthony, Marco Simén, Francisco

& Schoérner, Ginther (eds.) (2023). Religious Indwidualisation.
Archaeological, Iconographic and Epigraphic Case Studies from the Roman
Whorld. Oxford: Oxbow Books

WOLFGANG SPICKERMANN

Johnston, Sarah Iles (2023). Gods and Mortals. Ancient Greek Myths for
Modern Readers. Princeton: Princeton University Press
CARLOS SANCHEZ PEREZ

Kubica, Olga (2023). Greco-Buddhist Relations in the Hellenistic Far
East. Sources and Contexts. Abingdon & New York: Routledge.
Omar COLORU

Kuin, Inger N.I. (2023). Lucian’s Laughing Gods. Religion, Philosophy,
and Popular Culture in the Roman East. Ann Arbor, MI: University of
Michigan Press

ELENA CHEPEL

Leach, Nathan, Smith, Daniel Charles & Keddie, Tony (eds.)
(2023). Revelation and Material Religion in the Roman East. Essays in
Honor of Steven J. Friesen. Abingdon & New York: Routledge
ALEKSANDRA KUBIAK-SCHNEIDER

Lieber, Laura S. (2023). Staging the Sacred. Theatricality and
Performance in Late Ancient Liturgical Poetry. Oxford: Oxford
University Press

Friesen, Courtney (2024). Acting Gods, Playing Heroes, and the
Interaction between Judaism, Christianity, and Greek Drama in the Early
Common Era. London & New York: Routledge

DonateLLA TRONCA



588

592

604

610

616

620

626

635

Luther, Susanne, Hartog, Pieter B. & Wilde, Clare E. (eds.)
(2023). Fewish, Christian, and Muslim Travel Experiences. Srd Century
BCE — 8th Century CE. Berlin: De Gruyter

ELisa UusiMAKI

Mariotti, Giulio (2024). Lelezione, il dualismo, il tempo. Leggere 2
Tessalonicest nel guidaismo del Secondo Tempro. Alessandria: Edizioni
dell’Orso

AnTONIO PINERO

Martin Hernandez, Raquel (ed.) (2022). The Iconography of Magic.
Images of Power and the Power of Images in Ancient and Late Antique
Magic. Lovaina: Peeters

ANTON ALvVAR NUro

Mossa, Andrea & Urciuoli, Emiliano R. (2024). Gl esercizi di Paolo
di Tarso. Istruzioni per farla finita col mondo. Pisa: Edizioni E'T'S
G1uLI0 MARIOTTI

North, John A. (ed.) (2023). The Religious History of the Roman
Emprre. The Republican Centuries. Oxford: Oxford University Press
DANIELE MIANO

Parker, Robert (2023). Religion in Roman Phiygia. From Polytheism to
Christiamty. Oakland: University of California Press
HfcTOR ARROYO-QUIRCE

Rask, Katie A. (2023). Personal Experience and Materiality in Ancient
Greek Religion. Abingdon & New York: Routledge
Lipia GONZALEZ ESTRADA

Shevchenko, Tetiana (2023). Greek Religion in "I auric Chersonesos.
Oxford: Archaeopress
VassiLis TsioLis



646

651

677

684

691

696

Sitz, Anna M. (2023). Pagan Inscriptions, Christian Viewers. The
Afierlives of Temples and Their Texts in the Late Antique Eastern
Mediterranean. Cultures of Reading in the Ancient Mediterranean. Oxford
& New York: Oxford University Press

JirsE H.F. DyKsTRA

Stefanakis, Manolis 1., Mavroudis, Georgios, Seroglou, Fani K. &
Achiola, Maria (eds.) (2023). Relgion and Cult in the Dodecanese during
the First Mullennium BC. Proceedings of the International Archaeological
Conference. Oxford: Archaeopress

THEODOROS MAAVROGIANNIS

Urciuoli, Emiliano R. (2024). Citifying Fesus. The Making of an Urban
Religion in the Roman Empire. 'Tibingen: Mohr Siebeck
Nicora DENZEY LEws

Vinzent, Markus (2024). Christ’s Torah. The Making of the New
Testament in the Second Century. New York: Routledge
CHRISTOPHER ZOCCALI

Wilson, Andrew, Ray, Nick & Trentacoste, Angela (eds.) (2023).
The Economy of Roman Religion. Oxford Studies on the Roman Economy.
Oxford: Oxford University Press

Eric ORLIN

Woolf, Greg, Bultrighini, Ilaria & Norman, Camilla (eds.) (2024).
Sanctuaries and Experience. Knowledge, Practice and Space in the Ancient
World. Potsdamer Altertumswissenschaftliche Beitrdge, 83.

Stuttgart: Franz Steiner
RavLPH HAEUSSLER






13

Hendrik (Henk) Simon Versnel (Rotterdam 10 octubre 1936 —
Leiderdorp, 7 febrero 2025), arropado por su familia el dia en el que se le
nombro Caballero de la Orden de Orange-Nassau (2021).

OBITUARIO

Henk S. Versnel

LA MUERTE DE UNO DE LOS MAS GRANDES ESTUDIOSOS de la religién antigua nos ha conmo-
cionado a los firmantes de este recuerdo por la estrecha relacién que con él mantuvimos
mas alla de lo estrictamente académico. Sirvan estas paginas para honrar su memoria 'y
para dar una idea del personaje extraordinario que se nos acaba de ir.

Hacia finales del afio 2000 la tesis doctoral de Elena Muniz estaba concluida.
Como director del trabajo, Jaime Alvar le pregunt6é que si le haria ilusion tener a
alguien especialmente significativo para ella en su tribunal, a lo que, sin titubeos,

https://doi.org/10.20318/arys.2025.9654 - ARYS, 23, 2025 [13-18] ISSN 1575-166x



14 JAammE Arvar EZQUERRA Y ELENA MUNIZ GRIJALVO

respondié: “Me encantaria que estuviera Henk Versnel o Keith Hopkins”. La preten-
si6n no era modesta, especialmente teniendo en cuenta que la tesis se habia elaborado
en la Universidad de Huelva y que alli habia de leerse. Con Keith Hopkins tenia
Jaime Alvar una excelente relacion, pues hacia anos que lo conocia. En 1992 lo habia
invitado al curso de verano que sobre la Romanizacion organizoé en El Escorial bajo la
direccién de su maestro Jos¢ Maria Blazquez. Entre 1995 y 1998 Hopkins recibi6 a
Alvar como investigador los meses de verano en la Faculty of Classics, donde conocid
a Mary Beard. En 1998 Jaime Alvar y Elena Mufiiz organizaron en su Universidad
de Huelva el XXV Congreso del GIREA y el ARYS VII, en celebracion conjunta,
bajo el titulo Divinas Dependencias. Sin duda fue un acontecimiento singular, pues se
dieron cita Pierre Lévéque y Monique Clavel-Lévéque con casi todo el equipo del
ISTA y asiduos participantes en los congresos del GIREA. Pero también acudieron a
nuestra llamada desde Cambridge Keith Hopkins, Mary Beard y Christopher Kelly,
entre otros. La universidad de Huelva se visti6 de gala.

Atln se afianzé mas aquella amistad cuando Alvar disfruté de una licencia
de estudios durante el curso 1999-2000 en Cambridge gracias a la generosidad de
su joven universidad y la de sus companeros del area de Historia Antigua. Alli, en
Cambridge, conocid a su nuevo becario predoctoral, Fernando Lozano Gémez,
hoy catedratico en la Universidad de Sevilla, quien emprendi6 la feliz tarea de
traducir A World Full of Gods, lo que le permitié penetrar mas hondamente en el
universo mental de Hopkins. ARYS logr6é publicar Un mundo lleno de dioses veinte
anos mas tarde, tras tediosas vicisitudes editoriales. En cualquier caso, estas expli-
caciones tenian como objetivo dejar claro que, dadas las circunstancias, el deseo de
Elena Muniz parecia alcanzable. En efecto, Hopkins acept6 la invitacion.

Pero dadas nuestras naturalezas inquietas, era evidente que no nos ibamos
a conformar con uno solo de los dos deseos formulados. Tras hacer algunas inda-
gaciones comprobamos que no teniamos ningin contacto que nos acercara a
Versnel, de modo que, como correspondia, el director de la tesis le escribi6 una
carta presentandose y pidiéndole que aceptara formar parte del tribunal de la tesis
de Elena Muiiiz. La verdad es que no se hizo de rogar; seguro que pensé que no
debia perderse algo tan insolito. Le interesaba el tema de la percepcién del cambio
religioso del politeismo al cristianismo. Entonces no lo sabiamos, pero estdbamos
jugueteando con el cognitive turn, que atn no habia desembarcado en los estudios
del mundo religioso grecorromano. El propio Versnel reconocié divertido que sin
saberlo habia sido un cognitivista pionero.

Entre sorprendido e incrédulo también acepté formar parte del tribunal,
aunque puso una condicion: que pudiera pasar antes o después por Dofiana, dada

ARYS, 23,2025 [13-18] ISSN 1575-166x



OBITUARIO HENK S. VERSNEL 15

su profunda aficion a la observacion de aves. Bastod solo eso para que la mente
siempre creativa de Juan Manuel Cortés Copete, a quien confiamos nuestras cuitas,
urdiera el mejor de los planes para conseguir que Versnel conociera algunos de los
entresijos de la cultura andaluza, a costa de los pajaros.

Por fin lleg6 el dia lleno de inquietud en el que nuestro anhelado sabio aterri-
zaria en Sevilla. La temblorosa doctoranda lo esperaba en el aeropuerto y buscaba
entre los pasajeros a un “anciano profesor”, como coquetamente se habia autodes-
crito Versnel para provocar aun mas impresion en la ya de por si impresionable
doctoranda. Nada mas llegar, las primeras palabras: “;Estas nerviosa? jNo estés
nerviosa!”. Entre charlas y risas empezaron unos dias inolvidables. Se demostraba
una vez mas que la verdadera sabiduria y la brillantez académica suelen coincidir
con la grandeza de espiritu y la elegancia.

Ciertamente todas las tesis son singulares. Estaria feo que dijéramos nosotros
que esta no tiene parangén. Por ello nos limitaremos a una somera descripcion de
lo ocurrido a partir de aquel momento. L.a maquinaria se puso en marcha. Presi-
diria el tribunal José Manuel Roldan quien aporté todo su entusiasmo para dejar
testimonio memorable. Habian sido convocados nuestros invitados el fin de semana
anterior a la ceremonia para dar satisfaccion a la peticiéon de Versnel. El sabado,
tras la cena de recepcion fuimos ya animados a tomar la que creiamos altima copa.
Con pretendida confidencialidad Versnel pregunté al director de la tesis que cual
era la razon verdadera por la que él se encontraba alli. Al escuchar la respuesta se
emocion6 por nuestra sinceridad y nos abrazé. Ese abrazo fue el sello de una honda
amistad que ha persistido inalterada hasta su fallecimiento.

Aquello no habia hecho mas que empezar. Sentados a media luz en mesitas
bajas aparecié un encargo hecho por Roldan, una guitarra flamenca con su guita-
rrista, porque el maestro queria agasajar a los forasteros con algo de cante jondo.
Afortunadamente, Hopkins y Versnel se conocian, de modo que, acomodados uno
al lado del otro, aténitos compartian confidencias al ver al presidente del tribunal
desgafitandose con maestria entre los reconditos palos que el guitarrista le proponia.

Entre bambalinas, almas amigas de los servicios administrativos de la univer-
sidad habian urdido no solo la presencia de la guitarra solicitada por uno, sino
las encomiendas para hacer posible el avistamiento deseado por el otro. Entrada
la noche profunda, sin una sola copa, sino con varias, nuestros huéspedes fueron
acompanados al hotel en el que habian de ser recogidos tres horas mas tarde, pues
teniamos que estar en Doflana a las seis de la mafiana. Y asi fue.

Arrebatada la voluntad por el cansancio, se habia abierto la puerta grande
del mundo onirico del que apenas la noche anterior habian experimentado

ARYS, 23,2025 [13-18] ISSN 1575-166x



16 JAammE Arvar EZQUERRA Y ELENA MUNIZ GRIJALVO

un sorbo. El siguiente fue el café solo con su golpe de aguardiente como desa-
yuno para aquellos estdbmagos vacios, que permanecian revueltos en la noche
oscura. Versnel se quejaba de que todo olia a ajo y bromeaba con la rudeza de
los descendientes de los tercios de Flandes, con un puntito de superioridad que
percibimos los que solemos jugar — por osados — en posicion desventajosa. Atn
no habia amanecido y en aquel bar en la puerta del Parque Nacional ya habia
una veintena de personas reunidas para el avistamiento, entre tribunal, personal
de administracién, colegas y amistades. Mucha fraternidad y hospitalidad como
corresponde en una pequena universidad. Metian bultos a un autobts del parque
mientras apurabamos el café. Luego nos dijeron que fuéramos subiendo, mientras
el conductor nos saludaba. Cuando le tocé el turno a Versnel, le dijo sonriente en
perfecto neerlandés: “Goedemorgen!”.

Atonito, se volvio y mirandonos incrédulo nos pregunté si los conductores de
autobtis en Espafia hablaban neerlandés. El conductor, miembro de la estacién
biolégica, habia hecho su tesis en los Paises Bajos y nos lo habian asignado como
acompaiante durante nuestra visita. Mantuvo el biélogo una animada charla con
Versnel quien empezaba a creer que olia menos a ajo. Los altibajos de la pista y
la suspensién no ayudaban a serenar el aparato digestivo, de modo que a las 11
de la manana y con permiso de don Adolfo Schulten hicimos un alto en el Cerro
del Trigo, donde no estaba Tarteso, ni el anillo de Argantonio. Nos apeamos del
autobus, bajaron aquellos bultos en forma de neveras y sobre la marcha se monto
un picnic con manzanilla de botella y tortilla de patatas, que asienta mucho. De ese
modo logramos mantener un cierto nivel etilico que contenia a distancia la resaca.

Por supuesto, no avistamos nada por nuestro tumulto y Versnel lamentaba
no haber preparado una visita por su cuenta. Lo que no sabia era lo que estaba
por llegar. A la hora de comer, nuestras anfitrionas, Inma Pérez-Vera y Lola
Laffarga nos habian preparado en la casa del Rocio de Inma un almuerzo copioso.
Previamente fuimos a dar un paseo por la aldea y alli, al fondo, estaba la ermita
de la Virgen. “Como un pueblo del Far West”, dijo Hopkins. Estaba todo desierto,
excepto nosotros, en ese dia primaveral, soleado y extrano. Regresamos a la casa
donde nos esperaba un caldero de arroz, bien regado. La duefia de la casa, pasados
los postres, dijo en perfecto onubense: “Los forasteros van a echarse una siestecita,
que parece que estan cansados”. Y se los llevo a los dos al dormitorio de los nifos;
los dos, Hopkins y Versnel, sin rechistar.

Al dia siguiente fue la tesis, brillante y seria. Nada desvelaba lo que aquellos
cuerpos llevaban encima, ni lo que sus mentes pensaban. Domingo Placido, desde

ARYS, 23,2025 [13-18] ISSN 1575-166x



OBITUARIO HENK S. VERSNEL 17

la tribuna, observaba impasible el desarrollo del acto, con esa mirada indesci-
frable, capaz de suscitar profundas dudas en quien hablara.

La comida de celebracion fue un festin inolvidable, que a otro buen amigo
de Versnel, el gran Paco Marco, también miembro de aquel tribunal, todavia le
gusta recordar. Fue ¢l quien insinu6 que la bodega parecia un mitreo, aunque no
hubo en tales cavernas un banquete como el nuestro. Con su fina ironia Versnel
pregunté que si siempre se comia asi en Espafia.

Al parecer ya nada olia a ajo. El olfato del holandés habia quedado para
siempre inmunizado. Pero, anos después, todavia bromeaba desaconsejando a
Elena Muniz que se casara con un italiano, porque nadie que habitase “por debajo
de la linea del ajo” podia ser completamente de fiar. Y lo decia por experiencia...

De Versnel parti6 la idea de publicar en la coleccion RGRW Los Masterios de
Alvary poco a poco la amistad se fue consolidando. Elena Muiiiz se empen6 en hacer
una larga estancia de investigacién en Leiden para disfrutar de su magisterio durante
la cual lo martiriz6 con largas discusiones que aceptaba entre bromas e inmejorables
consejos. Varias veces regreso a Espafia Versnel para iluminarnos en nuestras tareas.
Dio clase en la Carlos IIT y estuvo en el tribunal de la tesis de Anton Alvar Nuifo.
Visit6 varias veces la Pablo de Olavide y regal6 a nuestros hijos equipaciones de la
seleccion holandesa de fatbol. La dltima vez que nos acompano fue en el congreso
sobre el SENSORIVM, para el que hizo la reflexién final en noviembre de 2017.

Seguimos escribiéndonos, él nos mandaba videos de sus actuaciones callejeras
con su banda de jazz en la que tocaba el banjo o el reportaje grafico de la medalla de
honor concedida por la Reina. Todo era sumamente divertido, excepto el progresivo
deterioro cognitivo de su amada Marjjke. Supimos que durante la pandemia ¢l iba
todos los dias a verla a la residencia para decirle “hola” desde la calle a la que daba
la ventana del piso bajo en el que estaba su habitacién. Un dia nos conté que esta
historia le sirvié para apiadar el corazon de un policia que le queria retirar el carnet
de conducir por una infracciéon de trafico. “Si lo hace no podré volver a ver a mi
Marijke”. El agente quedd desarmado y Versnel pudo continuar su ritual cotidiano.

Ese cerebro despejado y presumido — le gustaba que le dijeran que se parecia
cada vez mas a Sean Connery — era consciente de la relevancia de su obra. Desde
su monumental estudio del triunfo romano (1970), pasando por los estudios de la
plegariay de los conjuros magicos, su carrera culminé con dos obras maestras sobre
la naturaleza de los dioses y las aparentes contradicciones (él las llamo nconsistencies)
que contintian dejando perplejos a los investigadores: Ter Unus. Isis, Dionysos, Hermes
(1990) y Transition and Reversal in Myth and Ritual (1993). Su legado alcanzé su cima
en el monumental Coping with the Gods. Wayward Readings in Greek Theology (2011), una
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gigantesca reelaboracion de las Sather Lectures que pronuncié en 1999, y sin duda
la mejor de las llaves para adentrarse en la esencia del politeismo.

La edad no consiguié doblegar su espiritu (auto)critico ni su afan por avanzar.
En 2023 vio la luz el genial volumen Coping with Versnel, un homenaje por sus 80
anos en el que algunos ilustres colegas discuten los principales logros de la obra de
Versnel: el concepto de henoteismo, sus perspectivas sobre la magia, la oracion y la
emocion, y sus propuestas sobre la muerte de un personaje mitico que salva a sus
seguidores. La tnica condicién que puso Versnel para participar en aquel home-
naje era que se le permitiese responder a los comentarios de sus colegas, y asi lo
hizo — aunque se quejaba con sorna de que, pasados con creces los 80, le hiciesen
trabajar de aquella manera —, redactando 65 paginas inolvidables en las que reco-
nocia, siempre senorial, que sus colegas “[had]| made the scales fall from my eyes and I am
deeply grateful for this”. Coping with Versnel es el Gltimo tesoro que nos ha dejado, porque
ademas de un analisis y una reconsideracion de sus principales ideas, contiene lo
mejor de su agudeza critica y de su humor inigualable. Su personalisima manera
de escribir, que se parecia tanto a su verbo agudo y siempre divertido, hizo posible
que hasta las cuestiones mas complejas parezcan sencillas para el estudiante bisofio
y desafien al investigador mas experimentado.

Versnel insistia en que cuanto habia hecho era aupado sobre los hombros
gigantescos de Jean-Pierre Vernant y de Walter Burkert. Desde alli habia logrado
encontrar un resquicio entre la estructura y el caos para desvelar las inconsistencias
de las estructuras profundas y para alertar sobre las dindmicas de lo local, de lo
particular, de lo personal. Pero también desde su posicion privilegiada, habia sido
capaz de disuadir del caos absoluto. La llave maestra con la que abri6 el secreto que
permitia armonizar el orden y el caos fue la perspectiva. Los planos de la realidad
entrecruzados entre las distintas formas de negociacion y representacion, de obser-
vacion y de comunicacion que adquiria el politeismo sometido a la accion de las
personas a través de las plegarias, de la invocacion de las potencias divinas a través
de sus epitetos, a través de los rituales, de las fiestas.

Sus enseflanzas perviven en sus obras. Nuestra amistad, inicamente mientras
nosotros tengamos la posibilidad de evocarla y compartirla.

Jaime Alvar Ezquerra
Elena Muiiiz Gryalvo
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INTRODUCCION

EL ANALISIS DE LA MOVILIDAD RELIGIOSA EN EL MUNDO ANTIGUO tiene una larga
historia. Desde el difusionismo transcultural planteado por los teéricos de la
Rulturkrets en las décadas previas al estallido de la primera Guerra Mundial, hasta
los mas recientes postulados elaborados por la Network Theory, los historiadores de
las religiones se han beneficiado de un amplio abanico de paquetes conceptuales
utiles para explicar las diversas formas de transferencia de personas, ideas u objetos
que se producen en el ambito de las religiones en el Mundo Antiguo. En la era de
la IV Revolucion Industrial, caracterizada por la interconectividad de millones de
personas, las ideas de movilidad, de pertenencia a un sistema global o la sensa-
c16n de que cualquier aspecto de la vida diaria esta inmerso en un flujo constante
parecen evidentes. El término movilidad (religiosa) actGa en este contexto como
una metafora que aglutina realidades tan variadas como los desplazamientos coti-
dianos y rutinarios dentro de una localidad, grandes conexiones transmaritimas y

https://doi.org/10.20318/arys.2025.9652 - ARYS, 23, 2025 [21-30] ISSN 1575-166x



22 ANTON A1VAR NUNO & PEDRO GIMENEZ DE ARAGON SIERRA

transterritoriales, o traslaciones simbolicas a espacios remotos o imaginados que
desplazan al individuo del espacio presente. No obstante, las criticas al optimismo
hegemonico de la globalizacién de los anos 90 obligan a ser precavidos con respecto
a los supuestos beneficios de la conectividad transcultural, la “desterritorializacion
de la identidad” o la “criollizaciéon” de las culturas. Al fin y al cabo, la fluidez de
ideas, bienes y personas, estimula la aparicion de formas de control y de desigualdad
flexibles y, en ocasiones, dificilmente identificables.

En el XX Congreso Internacional ARYS, “Movilidad religiosa en el Mundo
Antiguo”, celebrado en Malaga entre el 13 y el 15 de septiembre de 2023 parti-
ciparon decenas de investigadores especializados en ciencias de la antigiiedad de
multiples nacionalidades que reflexionaron en torno a la movilidad religiosa en las
sociedades antiguas desde estos fundamentos epistemologicos. Las intervenciones
se organizaron en cinco bloques tematicos.

El bloque I versé sobre movilidad interregional de personas y objetos reli-
giosos. El primero de los articulos que publicamos en este volumen sobre este
aspecto es “Con los dioses a cuestas. Heliogabalo y la relocalizacion de las efigies
(S.H.A, Heliogab. 3-7)”, de Jaime Alvar Ezquerra. En ese pasaje de la Historia Augusta
se habla de la movilidad de objetos de culto ordenada por el emperador sirio Helio-
gabalo hacia el templo de su dios homénimo, cuyo betilo se habia trasladado desde
Emesa hasta el Palatino. Frente a la interpretacion tradicional que veia en este texto
una locura mas del emperador, Alvar demuestra que detras de esa decision religiosa
habia un trasfondo ideoldgico y un proposito claro. Asi, objetos como el Paladio —
supuestamente llevado a Roma por Eneas desde Troya —, la piedra del templo de
la Magna Mater Cibeles — introducida en la Urbe por Escipiéon — o la imagen de
Salambé —la Afrodita de los Babilonios segin Hesiquio de Alejandria —, tenian en
comun con la imagen del dios Elagabal el hecho de tratarse de betilos, asi como
su origen oriental. La Artemisa de Laodicea o Artemisa Taurica coincide con las
piedras de Elegabal, Salamb¢é y Cibeles en su origen aerolitico. Por otra parte, el
fuego de las vestales y los ancilia de los salios se caracterizan también por su caracter
aniconico o no antropomorfo, aunque en este caso no procedian de Oriente, sino
que representaban simbolicamente el poder de Roma. La intencion del emperador
era, por una parte, demostrar que su dios betilico no estaba tan alejado de los
objetos religiosos tradicionales romanos y, por otra parte, promover una nueva
creencia: que el poder religioso de la Urbe se habia trasladado fisicamente a su
templo del Palatino.

Maria José Hidalgo de la Vega se centra en la cuestion de la movilidad de un
personaje religioso particular con su estudio “Los viajes del theios aner, Apolonio
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de Tiana. Contactos religiosos, culturales e identitarios”. Dejando a un lado la
veracidad de los viajes del personaje del siglo I d.C. narrados por Filostrato (s.
III), Hidalgo de la Vega profundiza en el significado espacial del universo simbo-
lico-religioso del Imperio romano. Para ello se apoya también en fuentes como
el epigrama del siglo IV dedicado a Apolonio que se encuentra en el Museo de
Adana, Turquia, documento 1til no para investigar la vida del Apolonio histérico
y real, sino del personaje mitificado, el theios aner de Filostrato. Con la descripcién
de estos viajes, Filostrato pretende defender la capacidad del Imperio romano para
integrar creencias y ritos por medio de la propia extension de la ciudadania romana
y del aprendizaje de la lengua y de la cultura griegas.

La movilidad de personajes santos en el mundo romano cristiano es abordada
por Elena Gritti en “Uno studio prosopografico sui religiosi itineranti nel Medite-
rraneo tardoantico. Risultati preliminari”. Se trata de viajes de autoridades eclesias-
ticas cuyos destinos mas frecuentes eran sedes regiae como Milan, Roma o Constanti-
nopla, y loca sancta, como Belén o Cesarea de Capadocia, la sede episcopal del santo
Basilio. Es muy interesante el analisis porcentual realizado sobre los motivos de los
viajes de los 350 casos analizados: tan sélo un 16% tiene motivaciones religiosas como
peregrinaciones, visitas a personajes santos, busqueda de reliquias o de textos sagrados,
mientras que el 84% son por motivos politico-religiosos: embajadas entre el Papa y
el emperador, entre obispos y otro tipo de misiones diplomaticas, viajes a concilios y
otro tipo de consejos regionales, o exilios por motivos politicos-religiosos como herejia
o insubordinacion. Utilizando la prosopografia, profundiza en estudios de caso como
Germanus presbyter, Abraham abbas, lovinianus monachus, lohannes defensor y Bassus presbyter,
asi como en dos representantes femeninas, las aristocratas fulia Fustochio y Rusticiana.
Finalmente, Gritti trata brevemente sobre la movilidad de objetos religiosos, como las
primeras reliquias, que comenzaron a circular a partir del siglo I'V.

Elbloque I se titula “Procesiones y movimientos en el espacio urbano y periur-
bano”. Sobre este tema se publica un estudio de Esperanza Macarena Rodenas
Perea sobre “La xwpaoia en el Egipto grecorromano. Un analisis religioso, histo-
riografico y semantico” y otro de Elena Muniz Grijalvo y Fernando Lozano Gomez
titulado “Los porteadores del emperador. Movimiento y sacralidad en las proce-
siones imperiales”. Esperanza Rédenas comienza explicando que las palabras en
lengua egipcia para designar las procesiones eran prt/prw (“salida”) o siy (“causar
la aparicion de un dios”), y se utilizaban para referirse a las procesiones egipcias
desde el Imperio Antiguo al Nuevo, incluyendo festivales como Opet, Sed, Min o
la Bella Fiesta del Valle. En época ptolemaica se usaron diferentes palabras griegas
para referirse al fenémeno de las procesiones: é€odeia, mopm| y kwpacia. é€odeia
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(“salida procesional”) es la traducciéon griega en la piedra Roseta del jeroglifo pr
(“salida”) y del demético /i (“aparecer”), pero normalmente se asocia a procesiones
relacionadas con mujeres y, en concreto, con los honores péstumos rendidos en los
decretos a princesas y reinas ptolemaicas. En Egipto el uso de mopmi, la palabra
tradicional griega para referirse a la procesion, es muy reducido en comparacion
con kwpaoia. Frente a la interpretacién tradicional de IFrangoise Dunand, que
consideraba que en la primera participaba todo el pueblo y en la segunda el prota-
gonismo era fundamentalmente de los sacerdotes, Rédenas Perea defiende basan-
dose en multiples testimonios que no se puede negar la inclusion de la masa popular
en la xwpaoia. De hecho, la palabra procede de k®pog, por lo que en época ptole-
maica designaba un tipo de ceremonia caracterizada por la diversion o la algarabia,
algo que diferenciaba a las procesiones egipcias de la pompa griega. Finalmente,
demuestra que a partir del siglo II d.C., el término se comenzaria a utilizar en el
Egipto romano para designar fundamentalmente a las procesiones imperiales, y
la palabra xwpaotrg, a partir del siglo I1II d.C., designaria casi en exclusiva a los
porteadores de las imagenes de emperadores y de la Victoria en las procesiones del
culto imperial.

El estudio de Elena Muiiz Grijalvo y Fernando Lozano Gémez, se centra
precisamente en la figura de los porteadores de las imagenes del culto imperial, los
oefaotodopol. Segun las caracteristicas de las estatuas (peso y forma), los dioses podian
ser transportados en brazos, en andas (ferculum) o en carruajes de distintos tipos (lensa,
carpenta o armamaxa, entre otros). Los textos apuntan a que las imagenes de empera-
dores portadas en procesiones eran bustos, pero no esta claro si los oef3aotodpopot
transportaban las imagenes del emperador en andas o si las llevaban a mano. A partir
del siglo III, se afianzo la costumbre de celebrar la llegada de la imagen del nuevo
emperador a las ciudades del imperio con una procesion, como si se estuviese cele-
brando un verdadero adventus imperial: la imagen llegaba a la ciudad acompanada
de soldados y de musicos y la multitud le proporcionaba un recibimiento apropiado,
dejando clara la lealtad al nuevo gobernante. A continuaciéon Muniz Grijalvo y
Lozano Gémez discuten sobre el perfil social de los oeffaotodopol, concluyendo que,
frente a antiguas interpretaciones que veian en ellos a miembros de clases serviles, en
la mayoria de los casos se tratd de notables de las provincias, especialmente jovenes
efebos de familias aristocraticas, como en el caso ateniense, donde incluso se cred un
fondo econémico denominado “sebastoférico”, probablemente para financiar nuevas
estatuas a medida que crecia o variaba la familia imperial.

El bloque III trata sobre la movilidad interregional de divinidades y cultos.
Alessio Ciarini, en “Cleruchi celtici in Grecia. Alcuni casi studio” examina la
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presencia e integraciéon de mercenarios celtas en la Grecia helenistica, proponiendo
que algunos de ellos fueron establecidos como cleruchi — colonos militares — por los
reyes macedonios. A partir de fuentes histéricas, epigraficas y religiosas, el estudio
suglere que, mas alla de las incursiones violentas del siglo III a.C., existieron formas
de convivencia y asimilacion entre celtas y griegos, particularmente durante los
reinados de Antigono Gonatas y Filipo V. Ciarini analiza diversos casos en Mace-
donia, Beocia y el Peloponeso, donde la instalaciéon de tropas extranjeras habria
favorecido intercambios culturales y religiosos, visibles en la reinterpretacion local
de divinidades como Melampo o la Madre de los Dioses. Aunque las pruebas
directas son escasas, el autor combina testimonios literarios con indicios arqueo-
logicos y comparativos para reconstruir posibles procesos de hibridacion heleno-
céltica. Su conclusion plantea que estos mercenarios, transformados en colonos,
contribuyeron a la formaciéon de comunidades mixtas y a la fusion simbélica de
cultos, revelando una dimensiéon menos conocida de las relaciones entre los pueblos
celtas y el mundo griego.

Otro caso de movilidad de cultos es el analizado por Alessandro Galimberti en
“Caracalla e gli dei immortali”. La Constitutio Antoniniana, el Templo de los Severos
en Leptis Magna, el culto del dios lunar en Carre y el Templo de Faustina a los pies
del Tauro, son momentos significativos de la politica religiosa de Caracalla que
nos sitan ya en su reinado en un momento de introduccién de cultos orientales en
Roma. Destaca en especial el caso del dios lunar de Carre, probablemente el meso-
potamico Sin. El hijo de Julia Domna, nacida en Emesa en el seno de la familia
sacerdotal del dios El-Gabal, preludio asi la politica religiosa de Heliogabalo, hijo
de Julia Soemia, sobrina de Julia Domna.

Irina Nemeti explica un fenémeno de movilidad religiosa en la Dacia romana
a partir del analisis de las dedicatorias religiosas de la familia propietaria de una villa
rustica en Giumafaia (Dacia Porolissensis), construida en la segunda mitad del siglo
II d.C. El padre, Elio Julio era un veteranus ex centurione, y veneraba exclusivamente
divinidades romanas: Juno, Minerva, Apolo, Mercurio, Fortuna y Silvano. Es, por
tanto, participe de la previsible romanizacion religiosa de la Dacia. Sin embargo,
su hijo Elio Maximo, que fue duumvir quinquennalis y flamen en Napoca (ciudad vecina
convertida en municipio romano por el emperador Elio Adriano) y posteriormente
sacerdote Arae August coronatus Daciarum trium 'y decurio coloniae en Sarmizegetusa, capital
provincial, dedic6 su altar al Deus Invictus Hercules Magusanus, una divinidad germa-
nica venerada por soldados provenientes de las tropas estacionadas en la Germania
Inferior, cuyo testimonio epigrafico es mayoritario en Dacia después de la propia
Germania, naturalmente. Ademas, dedicé un altar publico en Napoca a Matronae
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Gesahenae, divinidades femeninas igualmente germanicas. El caso de Elio Maximo,
que probablemente fue militar en Germania, es especialmente interesante porque
demuestra, por una parte, que la movilidad de cultos no sélo fue de los romanos
hacia las tierras conquistadas sino que fue también de caracter interprovincial y,
por otra parte, que dicha movilidad podia pasar de la esfera privada a la ptblica
gracias al ascenso social de determinados individuos.

La movilidad social de esclavos y libertos es el tema del articulo de Miriam
Valdés Guia, titulado “De esclavo a libre. Apeleutheroi en el santuario de Heracles
en el Cinosarges de Atenas”, en el bloque IV sobre “Religion y movilidad social”.
En Atenas el vinculo de la manumisién con lo religioso se aprecia en las procla-
maciones de manumisiones en el teatro, consagrado a Dioniso, y en la Stoa, dedi-
cada a Zeus Eleutherios o Soter, asi como en la consagracién de los manumitidos en
el templo de Atenea en la Acrépolis previo pago de una tasa. También se reali-
zaban en el templo de Heracles en el gimnasio del Cinosarges, hecho que se vincu-
laria con el reclutamiento de los manumitidos, cuya educacioén fisica y formacion
militar comenzaria alli mismo. En el Cinosarges no solo se llevaria el registro de
los apeleutheror que, quizas, se realizaba ante Heracles como testigo de este paso de
la manumisién (de esclavo a liberto), sino que se sancionaria también el transito
del liberto al “completamente libre” (exeleutheros) mediante el pago de la deuda y
mediante un juicio, la dike apostasiou. Valdés Guia explica con detalle el proceso
y, finalmente, alude a Las Ranas de Aristéfanes como obra literaria en la que se
destaca la movilidad social vinculada al santuario de Cinosarges, mediante una
reversion e intercambio de estatutos, al convertirse Dioniso en Heracles, el esclavo
en el amo y el amo en esclavo, procesos de cambio de estatutos que reflejan el papel
del santuario en el registro de los apeleutheroi y en los procesos de liberacion y de paso
ala “completa libertad” mediante un juicio y una docimasia o examen.

El bloque V y altimo del XX Congreso ARYS esta dedicado a la “Movilidad
religiosa como experiencia individual y colectiva”. En este apartado publicamos
los articulos de Vassileios Tsiolis, Sotiria Dimopoulou, Sorin Nemeti y Daniel
Pérez de la Vega.

“Movilidad religiosa en los cultos de la Arcadia suroccidental. Monte Liceo y
Megalépolis” es el tema de Tsiolis. La fundacién de la Liga arcadia o el sinecismo
y fundacién de Megalopolis, en el siglo IV a.C., se sirvieron de las antiguas tradi-
ciones religiosas del territorio, revitalizando el antiguo culto de Zeus Lykaios en el
monte homénimo. Sin embargo, hubo también procesos totalmente innovadores,
como la eleusinizacion del culto de las Grandes Diosas de Megalopolis. Respecto al
primero, Tsiolis comenta la inscripcién de mediados del siglo V a.C., recientemente
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descubierta, que contiene una especie de calendario de actos cultuales a realizar en
el monte Lykaios en honor de una veintena de divinidades, algunas desconocidas
por otras vias. Con la fundacién de la Liga Arcadia hacia el 370 a.C., se institu-
yeron los Lykaia, juegos en los que participarian atletas de toda Grecia y que en el
siglo IIT a.C. se trasladaron a Megal6polis. Sin embargo, la movilidad de cultos
del monte Lykaios a Megal6polis se hizo mediante “dobletes”, es decir, mediante
la construccion de sucursales o desdobles de santuarios primitivos. No fue el caso,
sin embargo, del traslado a Megalopolis de los xoana trapezuntios de Hera, Apolo y
las Musas, que se exponian delante de la entrada del templo de Afrodita Machanitis
y su paredro, Hermes, que contaba con una estatua de madera. Ademas de la
movilidad fisica de los xoana de Trapezunte, este santuario experiment6 movilidad
cultual mediante la introduccion en €l de los misterios de Eleusis, una iniciativa que
Tsiolis atribuye a necesidades de la aristocracia de Megaldpolis.

Sotiria Dimopoulou, en “Religious Mobility and the Visualization of Myth.
Mystery Cults, Festivals and Drdmena as a Means of Religious Dissemination”,
también estudia los festivales de Arcadia como los misterios de la diosa Despoina,
hija de Poseiddon, en el monte Lykaon, relacionandolos con los misterios de los
Grandes Dioses de Samotracia, pero desde un punto de vista innovador: la movi-
lidad mental y visual de ideas religiosas a través de los simbolos, examinando la
relacion entre estos fendémenos y el proceso cognitivo de la religién, incluyendo los
sentidos como factor de conocimiento y comprension del hecho religioso. A partir
de Herédoto se habla primero de la movilidad de ritos mistéricos desde los antiguos
pelasgos de Samotracia a los pobladores griegos que los practicaban en el siglo V
a.C. Un epigrafe de los siglos II-I a.C., demuestra que los misterios de Kabiros
en Samotracia completaban los de Eleusis. En el santuario de los Grandes Dioses
de Samotracia habia una estructura circular teatral con un altar en el centro que
organizaba la movilidad procesional de los iniciados mediante performances acompa-
nadas de musica y danza de manera que, por su forma circular, se disolvia la distin-
cién entre espectadores y participantes, de modo que los iniciados podian sentir un
estado de preparacion para la revelacion de los misterios. Tras pasar por el “Vesti-
bulo de Bailarinas Corales”, se llegaba al hierén, prohibido a los no iniciados. En
el santuario de Despoina en el monte Lykaon habia un peribolos, altares y una stoa
antes de entrar en el templo dérico de la diosa, es decir, una estructura arquitecto-
nica similar a la de Samotracia, concebida para crear un ambiente en los partici-
pantes que los inmiscuyera en la performance. Los Kabiros de Samotracia eran los
curetes y coribantes que participaban en los ritos de Cibeles con sus caracteristicos
cimbalos, que acompanaban a las citaras, dobles flautas y tamboriles de las baila-
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rinas que aparecen en el friso del vestibulo. También aparecian curetes y coribantes
en los relieves de la base del grupo escultorico de Despoina, Démeter, Artemisa
y Anytos realizado por Damofén de Mesenia en el siglo II a.C. para el santuario
del monte Lykaon. Finalmente, Dimopoulou establece una ultima hipotesis sobre
movilidad religiosa entre la figura de Anytos como protector de Despoina y la de
Hoplodamos, el gigante que protegié a Rhea antes del nacimiento de Zeus en el
monte Thaumasion (cuyo llanto fue ocultado por curetes y coribantes), mito que se
celebraba en el santuario de Zeus del monte Lykadn.

El articulo de Sorin Nemeti se titula “On North African Cults in Roman
Dacia” y trata sobre dos tipos de movilidad religiosa: la de los auxiliares africanos
que llevaron a Dacia sus cultos patrios y la movilidad de ideas que se dio previa-
mente entre la religion punicoafricana y la romana mediante una mutua nterpre-
latwo. Formaban parte de unidades auxiliares atestiguadas como Vexillarii Africae et
Mauretaniae Caesariensis et Mauri gentiles y vexillarii Africae et Mauretaniae Caesariensis.
La inscripcion IDR 111.3, 47 datada en 205 d.C., dice que los Mauri micienses y su
prefecto Julio Evangeliano reconstruyeron un siglo después de la conquista de Dacia
el viejo lemplum deorum patriorum vetustate conlapsum. Elio Januario y Aurelio Segundo,
dedican dos inscripciones diferentes a Silvano Doméstico y Mercurio Sacro. En
Thnez se identifica a Mercurio Silvano con un dios escorpion beréber. El prefecto
Rufus rinde culto a Silvano, Liber Pater y Plutén. Liber Pater es asociado al fenicio
Shadrapa en una inscripcion bilingtie latino-ptnica de Leptis Magna. Pluton en
Ttnez aparece calificado con epitetos como Frugifer y deus Variccala, propios de un
dios beréber infernal, quizas previamente asociado a un Baal panico. Para el afri-
cano Publius Raecius Primus, Saturnus y Latona forman una nueva pareja (Baal
Hammon y Tanit). Olus Terentius Pudens Uttedianus rinde culto a una divinidad
cuast oficial romano-africana, Celestis (romanizaciéon de Tanit), Eshman, Astarté
(que mantienen sus nombres fenicios) y al Genio de los dacios, en un sincretismo
de lo mas interesante. Marcus Herennius Faustus rinde culto a Saturnus Securus,
epiteto de Baal Hamon. El liberto imperial Liberiano dedic6 un altar a Caelestis
en Ulpia Sarmizegetusa segin costumbres africanas. El praefectus alae I Silianae, Aurelio
Marcelo dedicé un altar que Nemeti lee como: Caelesti virgini, Dianae stabili venatrict
examinatrici. Caelestis en ocasiones se interpreta como Latona y en ocasiones como
su hija Diana. La movilidad de los cultos africanos mas o menos romanizados hacia
Dacia, africanizandola, es sin duda un magnifico ejemplo de movilidad religiosa en
el Imperio Romano.

Daniel Pérez de la Vega, en “Movilidad religiosa, conexion y transformacion
de los espacios sacros en la Antigiiedad Tardia. El caso de dos santuarios rurales de
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la Gallaecia”, estudia el caso de dos santuarios de la antigua Gallaecia, uno de ellos
ubicado en una zona de interior, aunque colindante a la costa, Igrexa Vella de
Santa Comba de Louro, y otro localizado en una zona de playa, Adro Vello, ambos
espacios religiosos datados en un periodo tardoantiguo y superpuestos a antiguas
villae. En este tltimo caso se encontré un ara dedicada al dios Deverius en una villa
romana dedicada a factoria de salazén, que se transformaria en una necrépolis
cristiana en torno a los siglos V-VI y finalmente en una iglesia a partir del siglo VII.
En el caso de Santa Comba la villa agricola se transformé en un monasterio fami-
liar, una institucion en que familias aristocraticas y comunidades aldeanas, entre
los ss. VI-VIII, empezaron a autogestionarse bajo formas de cenobios en los que la
propiedad privada pas6 a ser comunal. Los datos arqueologicos permiten a Pérez
de la Vega plantear la hipotesis de que fueron los sefores de las villas tardoantiguas
los que transformaran sus propiedades en espacios religiosos que movilizaron al
campesinado disperso por la zona hacia estos lugares centrales que, ademas, se
convirtieron en enclaves de la movilidad regional maritima, comercial y religiosa.

Ademas de las intervenciones publicadas en este volumen, algunos de los
ponentes del XX Congreso Internacional ARYS celebrado en Malaga van a
presentar sus articulos en la seccion de “Varia” del volumen monografico que se
publicara en 2026. Es el caso de una de las participantes en dicho coloquio, Anna-
lisa Lo Monaco, con un articulo titulado “Dei che cambiano casa. Viaggl, furti
e nuovi culti”, en el que analiza viajes de las estatuas divinas de diferentes tipos:
apariciones milagrosas de estatuas caidas del cielo, regalos intencionados, hurtos,
adquisiciones forzadas tipo bélico y dedicatorias secundarias de otro tipo.

En conclusion, este volumen muestra una considerable diversidad en lo que
se refiere a movilidad religiosa: Jaime Alvar Ezquerra, Esperanza Rodenas Perea,
Elena Muniz Grijalvo y Fernando Lozano Gémez nos han dado muestras de movi-
lidad de objetos religiosos (especialmente estatuas), que se desplazan bien en proce-
sion bien trasladandose de sede, desde la Roma Imperial hasta Egipto pasando por
Grecia; Maria José Hidalgo de la Vega y Elena Gritti nos han mostrado dos ejem-
plos de movilidad de personajes religiosos, politeistas en el primer caso, cristianos
en el segundo; Miriam Valdés Guia ha estudiado la movilidad social de esclavos y
libertos a través del culto de Herakles en Grecia; en los articulos de Alessio Ciarini,
Alessandro Galimberto e Irina Nemeti se aprecia la movilidad interregional de ideas
religiosas con casos tan llamativos como la influencia de cultos celtas en Grecia, de
cultos sirios en Roma y de cultos germanicos en Dacia; Sorin Nemeti incide en la
cuestion de la influencia de cultos externos en la Dacia romana, concretamente
africanos, aunque también trata de la movilidad o evolucién de dichos cultos en la
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propia Africa, con interacciones entre ptnicos y beréberes, un tipo de movilidad
religiosa colectiva de caracter evolutivo que se aprecia también en los articulos de
Vassilis Tsiolis, Sotiria Dimopoulou y Daniel Pérez de la Vega, en los que vemos
cémo evolucionan los cultos antiguos de Arcadia por influencias helenisticas y los
de unas comunidades rurales gallegas que pasaron del politeismo rural de las villas
senoriales al cristianismo rural cenobitico.

Antén Alvar Nuio
Pedro Giménez de Aragin Sierra
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RESUMEN

Relata la biografia de Heliogabalo en la Histo-
na Augusta como el joven emperador trasladé
al recién construido templo de Elagabal en el
Palatino la imagen de Mater Magna, el fuego
de Vesta, los ancilia y el Paladio, la piedra de
Salamb¢ y la imagen de la Diana de Laodicea.
No se ha prestado especial atencién al elenco
de divinidades elegidas por el emperador
para reubicarlas en el templo de su divinidad
predilecta. Dada la naturaleza de la fuente de
informacién, pudiera considerarse azaroso
el listado y, por tanto, irrelevante desde una
perspectiva historica. Sin embargo, un analisis
detallado permite detectar un elemento comin
en los dioses mencionados que pudiera justifi-
car su desplazamiento forzado. Esa similitud,
creo, es la causa por la que Heliogabalo escoge
esas y no otras deidades para acompanar a su
dios. Hay, presumiblemente, una estrategia de
apropiacion y legitimacion vinculada a la intro-
duccién de una nueva divinidad en el mercado
religioso de Roma. El emperador se presenta
como un agente religioso, cuyas innovaciones
no encuentran resonancia en una communilas
favorable. La intentona religiosa se convierte,
en el vilipendio del gobernante, en un episodio
de vulgar profanacion.

PALABRAS CLAVE

Anctlia; Artemisa de Laodicea; betilo; Ela-
gabal; fuego de las Vestales; Heliogabalo;
henoteismo; legitimacién; Mater Magna;
Paladio; pignora Imperit; Salambo
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ABSTRACT

The Historia Augusta provides a detailed
account of Elagabalus’s reign, including his
relocation of several significant religious
artifacts to the newly constructed temple of
Elagabal on the Palatine Hill. These artifacts
included the image of Mater Magna, the
sacred fire of Vesta, the ancilia, the Palla-
dium, the stone of Salamh6, and the image of
Diana of Laodicea. While scholars have often
overlooked the specific deities chosen for this
relocation, a careful analysis reveals a com-
pelling pattern. The deities selected share
a common characteristic that may explain
their forced displacement. This shared trait
suggests that Elagabalus’s choices were not
arbitrary but rather part of a deliberate
strategy. It is likely that Elagabalus’s actions
were motivated by a desire to appropriate
and legitimize his new divinity in the Roman
religious market. The emperor reveals him-
selfas a religious agent, whose innovations do
not find resonance in a supportive communi-
tas. This religious attempt ultimately resulted
in the emperor’s vilification and the condem-
nation of his actions as vulgar profanation.

KEYWORDS

Ancilia; Artemis of Laodicea; betyl; Elaga-
balus; Elagabal; henotheism; legitimation;
Mater Magna; Palladium; pignora Imperi;
Salambo; Vestals’ fire
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sed cum eadem terra et venena ferat et frumentum
atque alia salutaria, eadem serpentes el cicures (...)
S.H.A., Heliogab. 1, 1.

quis enim_ferre posset principem per cuncta cava
corporis libidinem reciprentem (...)?
S.H.A., Heliogab. 5, 2.

Al final del capitulo 3 de la biografia de Heliogabalo en la Historia Augusta, el autor
hace un breve resumen de la acumulacién de objetos sacros en el templo recién
construido dedicado a su dios Elagabal en el Palatino:'

Sed ubt primum ingressus est urbem, omissis quae in provincia gerebantur; Heliogabalum in Palatino
monte wuxta aedes imperatorias consecravit eique lemplum fecit, studens et Matris typum et Vestae
gnem et Palladium et ancilia et omnia Romanis veneranda win illud transferre templum et id agens,

* Este trabajo ha sido elaborado en el seno del Proyecto de Investigacion RICO (“Religion. The
Individual and the Communitas”, PID2020-117176GBI00), financiado por el Ministerio de Ciencia e
Innovacion, que se desarrolla en el grupo de investigaciéon “Historiografia e Historia de las Religio-
nes” (HHR), del Instituto de Historiografia “Julio Caro Baroja” de la UC3M. Quiero aprovechar
esta primera nota para expresar mi agradecimiento a los evaluadores anénimos que han ofrecido su
buen criterio para mejorar mi texto. Aprovecho para aclarar desde el comienzo que la transcripcion
del te6nimo y del nombre del emperador genera controversia. He optado por distinguirlos usando
el nombre Heliogabalo para el emperador y Elagabal para la divinidad. Sin embargo, en las traduc-
ciones he respetado la decision del traductor.

1. Sobre este santuario, véase De Arrizabalaga y Prado & De la Fuente, 2017.
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ne quis Romae deus nist Heliogabalus coleretwr. Dicebat praeterea Iudaeorum et Samaritanorum reli-
giones et Christianam devotionem illuc transferendam, ut omnium culturarum secretum Heliogabali
sacerdotium leneret.”

Un poco mas adelante, en los capitulos 6 y 7 se recoge de manera un poco mas
amplia el catalogo de sacrilegios cometidos por el joven monarca contra los cultos
tradicionales en su presunto anhelo por imponer el culto tnico de su dios Elagabal.
Se enumeran en el capitulo 6 algunos de sus comportamientos inmorales, como
la venta de honores, dignidades y potestades (1-2), sus inclinaciones sexuales que
incluian el besuqueo de los genitales de Hierocles o la fornicacién con una virgen
vestal (5),” para indicar a continuacion (6-7):

Sacra populi Romani sublatis penetralibus profanavit. Ignem perpetuum exstinguere voluil. Nec
Romanas tantum exstinguere voluit religiones, sed per orbem lerrae, unum studens, ut Heliogabalus
deus ubique coleretur

A continuacién relata su incursion en el templo de las Vestales y el engano al
que lo somete la vestal Maxima al sefialarle con voluntad maliciosa una vasija que
supuestamente contendria una copia del Paladio. Heliogabalo se apropi6 del objeto
sagrado y lo colocé en el templo de su dios engastado en oro.

Signum tamen quod Palladium esse credebat abstulit et auro tinctum in suz det templo locavit.

2. “Pero cuando entr6 por vez primera a la ciudad, haciendo caso omiso de lo que sucedia en la
provincia, consagr6 a Heliogabalo en el monte Palatino junto a los palacios imperiales y le hizo un
templo con la intencién de trasladar la imagen de la Mater, el fuego de Vesta, el paladio y todos los
objetos sagrados de los romanos a aquel templo y lo hizo para que en Roma no se venerase a mas
dios que Heliogabalo. Decia, por lo demas, que alli habian de transferirse las religiones de los judios
y de los samaritanos y la devocion cristiana, de modo que el sacerdocio de Heliogabalo tuviese
el secreto de todos los cultos”. Todas las traducciones proceden de la excelente version de Velaza
Frias, 2022 (en este caso p. 271). La edicion escogida de la Vita Heliogabali ha sido la de Turcan, 1993
[2002] y los comentarios de Zinsli, 2014, pp. 353-367.

3. Sobre las Vestales, véase Beard, 1980.

4. “Profand los ritos del pueblo romano llevandose los objetos sagrados. Quiso extinguir el fuego per-
petuo. No solo quiso extinguir los cultos romanos, sino los de todo el mundo, pretendiendo una sola
cosa, que el dios Heliogabalo fuese venerado en todas partes (...)”.
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En el capitulo 7 se destaca su inclinacién por los cultos extaticos como el de
Mater Deum 'y el de Salambé. Segun el autor de la Historia Augusta, se hizo tauroboliar,’
para obtener los objetos sacros de los misterios de la diosa, es decir, la piedra negra
de Pesinunte: un aerolito, como el betilo de Elagabal. Esta coincidencia es impor-
tante porque se buscaba una conexién entre el nuevo dios y la introduccion de
Cibeles en Roma, que la salvo del peligro anibalico. En el acercamiento ritual al
culto de Mater Magna, Heliogdbalo no tuvo inconveniente en mezclarse con los
galli, quiza incluso llegara a emascularse®y logro llevarse también el betilo sagrado
de la diosa al templo de su dios.

El parrafo 3 de ese capitulo atiende mas explicitamente a su participacion
en los ritos de Salamb6 que pronosticaron su muerte inminente. Arrebat6 de su
templo las piedras que se consideran divinas e indica en el parrafo siguiente que
también se llevo la imagen de la Artemisa de Laodicea que habria colocado alli
Orestes, quien no solo deposité esta, sino muchas otras en diferentes lugares.

La acumulacién de estatuas de otras divinidades en el templo de Elagabal se
acompana de una expresion de la superioridad de su dios en una proclamacion que
va mas alla de una manifestacién de caracter henoteista,” pues se percibe como un
henoteismo ciertamente agresivo (7, 4):

5. Sobre el significado de esta accién ritual, véase Alvar Ezquerra, 2008, pp. 261-276. No comparti-
mos la restriccion de algunos autores a la posibilidad de que el emperador recibiera el taurobolio.
Parece que la resistencia procede de la repugnancia que el ritual suscita desde su descripcion por
Prudencio (Perist. X 1006-1050) hasta la actualidad. Cada vez hay mas acuerdo en creer que el rito
descrito por el autor cristiano no tiene nada que ver con la realidad, pero mas alla de esa consi-
deracién, sorprende que quienes aceptan sin mueca de escepticismo todo lo que la historiografia
atribuye a los emperadores perversos se nieguen a considerar a Heliogabalo capaz de someterse a
ese supuesto bafio de sangre. Cf. Turcan, 1993 [2002], pp. 173-174. Sin embargo, Optendrenk,
1969, p. 37, es taxativo: “Der Raiser war kein tauroboliatus”, en lo que parece un golpe de autoridad
inconsistente, como cuando afirma sin datos que Salambo era la amante de Adonis (p. 39), dejan-
dose llevar por la débil ecuacion entre Astarté y Salambo, para lo que remito a Alvar Ezquerra &
Alvar Nurno, 2017.

6. Dion Casio (LXXX 9, 3) dice que tuvo intencién de hacerlo, pero de este paso podria colegirse que
lo culmind, como lo confirmaria el Epitome de Cesaribus 23, 3.

7. Cf. el comentario de la edicion de Turcan, 1993 [2002], p. 175. El henoteismo de Heliogabalo
parece corroborado en Herodiano (V 5-6). Resulta sorprendente sin embargo que, en sus generosos
comentarios, Robert Turcan no se haya detenido en el tebnimo Salamb, al que no presta atencion.

ARYS, 23,2025 [31-46] ISSN 1575-166x



36 JAME ALVAR EZQUERRA

Ommnes sane deos sui dei ministros esse aiebat, cum alios etus cubicularios appellaret, alios servos, alios
diversarum rerum ministros.”

A partir de estas informaciones podemos pensar que la Historia Augusta tinica-
mente trata de generar una imagen negativa del joven Heliogabalo y que, en conse-
cuencia, no es necesario otorgarle credibilidad a los detalles de su actuacién.? Otra
vision alternativa, a la que naturalmente me adscribo, puede intentar comprender
los significados profundos de los datos proporcionados.'

La aparente arbitrariedad de los iconos mencionados en esta biografia no le
va a la zaga a los componentes de un ritual descrito por Dion Casio (LXXIX 11,
3), segun el cual Sardanapalo (Heliogabalo), cargado de amuletos, hacia sacrificios
aberrantes a Elagabal en los que se daba caza a nifos y, tras meter en el templo un
mono, una serpiente y un leén, les echaba genitales humanos.

Hace unos afios, Attilio Mastrocinque dedicé un trabajo a desvelar el signifi-
cado de este altimo rito a través del analisis de unas gemas que permiten concluir
que la actuacion de Heliogabalo estaba relacionada con el culto de Cronos Sirio,
una deidad emasculada.' Al final de su trabajo, Mastrocinque sefiala acertada-
mente: “the accounts of ancient authors were indeed biased, but generally they did not lie”."

Animado por ese enunciado me propongo ofrecer una explicacion a los
objetos cultuales acumulados por Heliogabalo en el templo de su singular dios.
Segun Filostrato, ese templo se habria erigido sobre los adonea, es decir, los “jardines
de Adonis” (Philostr., V.4. VII 32)."* Evidentemente, no se trataba de una reocu-
pacion del espacio para anular el potencial sacro del lugar, sino de la apropiacion
del espacio del paredro de Astarté, como se confirma al comprobar que el resto

8. “Decia que todos los dioses eran sirvientes de su dios, y a unos les llamaba ayudas de camara de
aquel. A otros esclavos, a otros sirvientes de diversos asuntos”.

9. La bibliografia sobre el valor histérico de la Historia Augusta es inabarcable y esta fuera de lugar
pretender aqui hacer un resumen. La posicién predominante es, con razén, la tendenciosidad de
la biografia de Heliogabalo, sin que por ello se haya avanzado mucho en el conocimiento de su
proyecto politico-religioso. No obstante, si merece la pena mencionar una obra sobre los recursos
retoricos del vilipendio en la Historia Augusta: Chazal, 2021.

10. Cf. De Arrizabalaga & Prado, 2010, pp. 1-13; Icks, 2012; Belayche, 2020.

11. El monarca emasculado se identificaria con ese dios, identidad confirmada por la conexion de
Heliogabalo y Hércules, el Gnico dios romano con capacidad de travestismo. Véase Mastrocinque,
2014.

12. Mastrocinque, 2014, p. 329.

13. Lanciani, 1985, p. 154.
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del capitulo lo dedica Filostrato al detalle de otras apropiaciones divinas. Hay, por
tanto, una intencionalidad en la localizacion del templo en el lugar el que se erige,
lo cual permite apostar por la idea de que en el conjunto de las acciones de Helioga-
balo habia un proposito y, consecuentemente, una creencia derivada de un estado
mental a la manera sostenida por Jacob L. Mackey.'*

Hemos indicado ya como al templo del Palatino se lleva la imagen de la Madre
de los Dioses, el fuego de las Vestales y el Paladio, ademas de otros muchos objetos
sacros, que no se detallan en el capitulo 3. En 7, 3 se atade la mencién a Salambo
yen 7, 5 la estatua de Artemisa de Laodicea.

Es sabido que cuando la embajada capitaneada por Escipion llega a Roma con
la estatua de Mater Magna. Lo que ha transportado desde Pesinunte es un icono
sin forma, que solo con el paso del tiempo obtendra su fisonomia antropomérfica.”
El recuerdo de la imagen anicénica de la deidad en forma de betilo se prolonga
lo largo de los siglos en paralelo a su representacion como divinidad entronizada,
flanqueada por dos leones y con la cabeza coronada con una torre. A comienzos
del siglo IIT d.C., Mater Magna es una diosa ancestral y venerable, adorada por
todos los rincones del Imperio y con santuarios magnificos tanto en Roma, como en
Ostia. El desplazamiento de sus sacra desde el templo del Palatino al recién creado
templo de Elagabal en la misma colina tendria sin duda enorme repercusion por la
vitalidad del culto en aquel momento y su relevancia en la religiosidad romana de
la época. Desde esta perspectiva, el traslado podria ser considerado como una agre-
sion a la tradicién romana, explicacion elegida por la historiografia, o bien como un
deseo de conexion con una divinidad tan prestigiosa que habia liberado a la ciudad
de la amenaza de Anibal, puesto que tanto Cibeles como Elagabal compartian el
betilo como representaciéon y Oriente como origen.

La informacion sobre el Paladio es sorprendentemente reducida.'® Hay dos
versiones principales. La primera, transmitida por dos autores distanciados por
un siglo, Apolodoro (Bib/. III 12, 3) y Dionisio de Halicarnaso (4dnt. Rom. 11 66),

sostiene que el icono cay6 del cielo. Se trataria, pues, de un meteorito en torno

14. Mackey, 2022, pp. 17-23 y passim.

15. Alvar Ezquerra, 1994; Van Haeperen, 2019, pp. 11-16.

16. Zichen & Lippold, 1943. No hay ninguna descripcién pormenorizada del icono y de sus significa-
dos entre los autores que lo mencionan: Apolodoro, Dionisio de Halicarnaso, Estrabon, la Historia
Augusta, Homero ({liada), Ovidio (Fast. 4-6), Pausanias, Plutarco (Cuestiones griegas y Vidas paralelas:
Camilo), Polieno y Virgilio (Eneida).

ARYS, 23,2025 [31-46] ISSN 1575-166x



38 JAME ALVAR EZQUERRA

al que se habria generado una leyenda relacionada con una senal divina.'” Segin
el relato de Apolodoro, Atenea habria fabricado una imagen a semejanza de su
amiga Palas, a la que involuntariamente habia herido. A partir de época arcaica
se consolida la representacion del Paladio como un escudo y una lanza, que en
realidad recuerdan atributos de la propia Atenea. Desde el punto de vista de la
cronologia de los documentos, la mencién mas antigua procede de la lliada (V1
92). Como ha senialado Sara Dominguez Hoffmeier,' la presencia del Paladio
en la literatura coincide con tres momentos culturales diferentes. El primero
corresponde a la fijacién épica del relato vinculado a la caida de Troya, tras el
robo del objeto apotropaico por Odiseo y Diomedes (Dion. Hal., Ant. Rom. 1 69).
La segunda fase se identifica con la expansiéon imperialista romana y el deseo
de vinculacién de numerosas poleis y de la propia Roma con Troya a través del
Paladio. Este periodo, el de mas larga duracion, abarca desde el siglo IT a.C. al IT
d.C., con un momento cenital en la época de Augusto. La tercera fase coincide
con las alteraciones religiosas de la época de Heliogabalo. Numerosas tradiciones
locales nos permiten saber que muchas ciudades presumian tener la estatua verda-
dera del Paladio sustraido de Troya. La imposibilidad de armonizar las distintas
leyendas termin6 provocando que la ciudad mas potente, es decir, Roma, impu-
siera su relato, fundamentalmente a través de la Eneida.

El Paladio de Roma se conservaba en el interior del templo de las Vestales
y formaba parte de los pignora imperii, el conjunto de simbolos que garantizaban el
poder de Roma. Su nimero era variable, de modo que no todos los autores coin-
ciden en cudles eran los simbolos del poder. En la lista de Servio se mencionan la
cuadriga de terracota de Veyes, las cenizas de Orestes, el cetro de Priamo, el velo
de Iliona, los ancilia o escudos sagrados vy, directamente relacionados con nuestro
actual interés, el Paladio y la piedra negra de la Madre de los Dioses."

En lo que respecta a Salamb6,”
una oscura divinidad, escasamente presente en la literatura y practicamente del todo
ausente en la epigrafia.”’ Tan solo se menciona en este pasaje de la Historia Augusta

es adecuado afirmar que se trata igualmente de

17. McBeath & Gheorghe, 2004, pp. 117-121.

18. Dominguez Hoffmeier, 2023.

19. Serv., Ad Aen. VII 188: Septem fuerunt pignora, quae imperium Romanum lenent: acus matris deum, quadriga
fictilis Vetentanorum, cineres Orestis, sceptrum Priama, velum Ihonae, palladium, ancilia.

20. Alvar Ezquerra & Alvar Nuno, 2017.

21. En las denominadas Hierodulenlisten (Mlaker, 1943), cuya cronologia oscila entre los siglos IV y
IT a.C., aparecen dos mujeres llamadas S1/mbw. El término se ha identificado como la forma de
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que estamos comentando, en la passio de Justa y Rufina” y como voz en el léxico
reunido por Hesiquio de Alejandria en el siglo V d.C., que se limita a decir: Zaiapfo
1 Appoditn mapa Bafvlwvio, es decir, “Salambd, la Afrodita de los Babilonios”.**

Un analisis detallado de esta deidad nos ha llevado a concluir que se trataba
probablemente de un betilo, pues el Breviario EEborense (1 332), lo califica como estatua
lapideam, y en el Pasionario Hispanico se especifica que no tiene ojos, manos, pies y vida
propia.** Este icono en la procesion de Hispalis descrita en el Pasionario era transpor-
tado por un varén con aspecto diabdlico (formam Sabuli). Comparte Salambé con
la imagen original de Mater Magna el caracter de piedra negra con forma falica,
aunque no el caracter de simbolo del poder de Roma.

En cambio, el fuego de las Vestales forma parte de esos objetos venerables
en los que esta depositada la grandeza de la Urbs. Hemos visto como Heliogabalo
no solo intenta llevarse del templo de Vesta el fuego patrio, sino también otros
objetos arcanos, pero es burlado por la Vestal Maxima. En este caso, el fuego de
las Vestales comparte el caracter aniconico de otros objetos reunidos por el empe-
rador: la piedra negra de Mater Magna, el betilo de Salamboé.

Algo similar ocurre con los ancilia, los doce escudos ovales de bronce que se
conservaban en el templo de Marte custodiados por los Salios. Forman parte de los
pignora imperu trasladados por Heliogabalo y participan del caracter no antropomor-

transcribir el nombre Salamb6 en las estelas de Ma’in (Yemen). Ambas mujeres son extranjeras
procedentes de Gaza, ofrecidas por sus esposos mineos, cf. Robin, 1975-1976, pp. 184-189. En
cualquier caso, se trata de onomastica personal, que no afecta a nuestro estudio, aunque podria
ser un testimonio de la popularidad de la diosa Salambé. Por otra parte, una estela de Malta, pre-
sumiblemente originaria de Gozo (CIS I 132) que se fecha entre los siglos III y II a.C., menciona
en su linea 2 el santuario de una deidad, cuyo tedénimo es de incierta lectura y que se ha propuesto
interpretar como “imagen de Baal”. Cooke, 1903, pp. 105-106 identifica esa deidad femenina con
Salambd, que a su vez supone que es Astarté. Sin embargo, no proporciona ningun argumento
para reconocer en esa imagen de Baal a Salamb6 y no entra en la incoherencia de que en la linea
3 se menciona expresamente el templo de Astarté, que estd arqueolégicamente documentado.
En consecuencia, la presunta presencia de Salambé en esta inscripcién es demasiado especu-
lativa y, ademds, no hay ninguna otra menciéon a Salambé en el archipié¢lago maltés, por lo que
no podemos asumir la constataciéon epigrafica de una deidad denominada Salambé. Agradezco
a Silvia Ghedini la informacién que me ha proporcionado sobre estos documentos epigraficos.
sarebbe stato, in_feni-
cto-punico, Phanebaal”, informaciéon que agradezco y que ahonda en la inconsistencia mencionada.
22. Alvar Ezquerra, Martinez Maza & Alvar Nuiio, 2019, pp. 569-596.
23. Edicién de Jena de 1861, en la ed. de Hansen, 2005, p. 261.
24. Riesco Chueca, 1995, pp. 143-145.

1«

Senala uno de los evaluadores anénimos de este trabajo que “imagen de Baa
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fico de todos los elementos anteriores. De forma mas genérica, el texto de la Historia
Augusta anade que el emperador reunié en el templo de su dios Elagabal todos
los objetos sagrados de los romanos, en un exceso hiperbdlico, pero que parece
ahondar en la coherencia de todos los objetos mencionados.

El caso del traslado de Artemisa de Laodicea podria considerarse mas alejado;
sin embargo, la conexién vuelve a ser tan clara como en los anteriores casos, pues se
trata de la Artemisa Taurica, caida del cielo, diopetes dice Euripides, meteorito, por
tanto. Orestes recibié de Apolo la orden de trasladar el icono a Atenas, que como
los otros casos mencionados también recibiria una fisonomia antropomorfa.?

A partir de entonces, distintas ciudades de época romana presumian ser
propietarias de la estatua, entre ellas Laodicea.*® Coincide esta Afrodita con la
imagen de Mater Magna y Salambé en su caracter aerolitico. Si bien es cierto que
esa conexion es adecuada para la homogeneidad del repertorio, Artemisa Taurica
no puede competir en popularidad con los pignora imperii hasta ahora mencionados.
Sin embargo, Artemisa aparece entre las divinidades presentes en las acufiaciones
de Julia Domna, la poderosisima tia/abuela de Heliogabalo, la esposa de Septimio
Severo que parece haber urdido una red de poder de procedencia siria que culmi-
naria con el advenimiento del joven Heliogabalo al trono romano.”

Me gustaria conocer qué pretensiones tenia Heliogdbalo, mas alla de la infor-
macion proporcionada por el autor de su biografia, pues en el deseo de vituperar al
emperador afirma: ne quis Romae deus nisi Heliogabalus coleretur (S.H.A., Heliogab. 3, 4).%
Obviamente, no estaba en el animo de Heliogadbalo y de su entorno la imposi-
cién de un monoteismo en Roma.? En mi opinién, la clave para entender de qué
objetos sagrados se apropia Heliogabalo hay que volver la mirada hacia Elagabal.

Tampoco es mucho lo que sabemos de esta divinidad, lo que encaja bien con
el conjunto de deidades oscuras que venimos encontrando.”” Como senor de Emesa
es una deidad astral, aniconica, representada por una piedra negra, un betilo. Este

25. Mastrocinque, 2021. El origen celeste de la Artemisa Taurica aparece en Euripides, Ifigenia en
Tduride: ““TG me ordenaste que me dirigiera a los confines de la tierra T4urica donde Artemis, tu
hermana, tiene sus altares, y que tomara la imagen de la diosa que dicen que cay6 en este templo
desde el cielo” (vv. 85-90, trad. Calvo Martinez, 1978, p. 288).

26. Comentario de Velaza Frias, 2022, p. 274, n. 22. Véase Lo Monaco, 2018.

27. Turcan, 1985, pp. 48-67.

28. “Para que ningun dios fuera adorado en Roma excepto Heliogabalo™.

29. Optendrenk, 1969; Frey, 1989. Imprescindible asumir, contra las pretensiones monoteistas, la
posicion critica de Belayche, 2020, pp. 363-366.

30. Bonnet & Bricault, 2016, pp. 47-50.
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icono, que vemos representado en una moneda del usurpador Uranio, fue trasla-
dado desde Emesa al elagabaleo del Palatino segtn relata Herodiano (V 3): “Esta
piedra es venerada como si hubiese sido enviada desde el cielo, sobre ella hay algunos
trozos sobresalientes y unas marcas a las que apuntan, respecto de los cuales el pueblo
pretende creer que son una imagen del sol, porque es asi como lo ven”.

Creo que ha llegado el momento de proponer en la accion de Heliogabalo
el intento de mostrar a los romanos que la deidad que queria introducir no estaba
alejada de muchas de las practicas religiosas de los propios romanos. La seleccion de
putssances diwines llevada a cabo tiene como denominador comun el caracter aniconico
y/o0 meteorico del objeto de culto. A ello se anadia el elemento intensificador de que
todos ellos formaban parte de los pignora imperii. Es cierto que el fuego de las Vestales
no se corresponde estrictamente con el resto de los objetos coleccionados, pero el
fuego es representacion del propio sol, lo que encuadra perfectamente con el sistema
teologico propugnado. Al arrebatar los pignora de sus localizaciones, Heliogabalo
estaba desamparando a Roma de sus talismanes protectores y los relocalizaba en un
nuevo santuario, el de su dios de Emesa que, a partir de ese instante, se convertia en
el maximo valedor de la seguridad de Roma. Es decir, busca legitimidad para situar
el culto de Elagabal por encima de los demas dioses al integrar en su templo vestigios
sagrados vinculados al origen de la ciudad y talismanes de su seguridad.

Heliogabalo, cabeza visible de un entorno de poder tremendamente activo,
en la nomenclatura actual de los estudios sobre politeismo podria ser considerado
un agente religioso que vincula su innovacién en la mds rancia tradicién romana,
pero al enajenar a los lugares en los que se situaba la seguridad de Roma de
sus atributos, alteraba drasticamente el orden tradicional.?’ Al reubicarlos en el
elagabaleo, ofrecia una contextualizacién novedosa de los pignora, pero brindaba
a Roma la oportunidad de asumir que ese bricolaje religioso en buena medida
era respetuoso con la propia tradicion. Las vibraciones emitidas por el emperador
no encontraron un oasis de resonancia, sino una activa resistencia, al menos en la
consideracion que los historiadores transmiten.

Sin duda, su ensayo de reorganizacién religiosa se convirtié en uno de los
recursos propagandisticos mas potentes para denostar al principe.*? Si sus inclina-
ciones sexuales servian a sus detractores para demostrar su inmoralidad, el tras-
lado de las imagenes divinas mostraba su caracter impio. La imposicion de su dios

31. A este respecto véase Estienne et al., 2017.
32. Kemezis, 2016.
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por encima de los demas constituye el fundamento para denunciar su sacrilega
conducta, impropia de un emperador romano.

El autor de la vida de Heliogabalo, siguiendo la logica del vilipendio, denuncia
al monarca, pero exonera al resto, pues una misma tierra genera veneno y trigo y
otras cosas saludables, y la misma serpientes y animales domésticos, segiin puede
leerse en la cita del frontispicio de este trabajo, ¢pues quién podria soportar a un
emperador que recibia placer por todos los orificios de su cuerpo?

Desde la perspectiva desarrollada en este trabajo se pretende conceder credi-
bilidad a la informacién proporcionada por la Historia Augusta en relacion con el
comportamiento religioso de Heliogabalo, al menos en lo concerniente al traslado
de los iconos. Su especificidad es tan clara que no puede responder a una invenciéon
del bidgrafo. En efecto, la idea dominante es que esta biografia esta impregnada de
resonancias que conducen a Constantino y su intervencion en el politeismo romano
que, evidentemente, no era del agrado de los autores no cristianos. No discuto la
intencionalidad que sabios investigadores han desvelado,* pero en el caso que nos
ocupa la informacion es demasiado precisa y coherente, como para tratarse de
una invencién interesada. En consecuencia, creo que la informacién sobre traslado
de las imagenes podria formar parte de uno de los estratos compositivos, “couches
rédactionelles” de Turcan.** De este modo, me alineo con quienes sostienen que hay
elementos historicos fidedignos, y por tanto recuperables, en la biografia de Helio-
gabalo. Sin duda, el autor conocia la relevancia de la transformacién religiosa
emprendida y por ello detalla con exactitud alguna de las medidas que llevo a

33. Entre los autores mas destacados debemos citar a Cracco Ruggini, 1991, quien en su n. 3 con-
sidera “[la] Vita Heliogabali come sorta di caricatura pagana retrospettiva del cristiano Costantino”. Por su
parte, Turcan, 1993 [2002], p. 162 insiste: “Le transfert a ’Elagabalium des reliques les plus sacrées de la
piété romaine est, semble-t-1l, une extrapolation de ’HA propre a suggérer une comparaison avec Constantin, qui a
non seulement dépourllé et saccagé les temples paiens (...), mais aussi meublé Constantinople de statues arrachées a
leur site de consécration premiére”. Véase también Bertrand-Dagenbach, 2014, p. 38: “On sait que derriére
U’Héliogabale de I’Histoire Auguste se cachent Constantin et Théodose et que Uauteur projette sur celui-ct les critiques
que les lois de son époque Lempéchent dexprimer directement” y Ratti, 2014, pp. 431-432: “Au_fond, Hélioga-
bale et, derriére lui, en ombres chinouses, Constantin et Théodose, sont coupables des mémes méfaits et sont accusés
par Lauteur de I’Histoire Auguste au moyen des mémes mots que ceux dont se servazent les chrétiens pour exprimer
leur dégoiit des cultes paiens”. Aprovecho para agradecer aqui la lectura que del texto ha hecho el Dr.
Juan Ramoén Ballesteros y sus apreciaciones. A ¢l debo la informacién de esta nota y la forma en
la que he presentado las conclusiones.

34. Turcan, 1993 [2002], p. 75.
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cabo. Es nuestra tarea de historiadores rescatar las noticias que pueden contribuir
a reconstruir una imagen menos distorsionada del joven emperador malogrado.
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RESUMEN

Este trabajo se centra en el andlisis de los via-
jes a regiones exoéticas realizados por Apolonio
de Tiana y narrados en la biografia novelada
sobre dicho personaje, escrita por Filostrato de
Lemnos entre el 217 y el 220 e.c. En esta inves-
tigaciéon no interesa tanto documentar empiri-
camente la veracidad de tales viajes como su
expresion y significado en el universo simboli-
co-religioso del Imperio romano.

PALABRAS CLAVE
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ABSTRACT

This paper focuses on the analysis of the tra-
vels to exotic regions made by Apollonius of
Tyana and narrated in the fictionalized bio-
graphy of this character, written by Philostra-
tus of Lemnos between 217 and 220 CE. In
this research, we are not so much interested
in empirically documenting the veracity
of such journeys as in their expression and
meaning in the symbolic-religious universe of
the Roman Empire.

KEYWORDS

Apollonius of Tyana; Philostratus of Lemnos;
thetos anér; religious and cultural contacts; travels.
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EN EL MUSEO DE ADANA EN TURQUIA se encuentra una pieza arqueologica, descu-
bierta en 1970 en Misis, a orillas del Pyramos y cerca de Egea, que contiene un
epigrama dedicado a Apolonio. En este poema elegiaco, posiblemente del s. IV
e.c., se dice que Apolonio es llamado asi por Apolo, nacido en Tiana y portador de
luz, a quien el cielo envi a la tierra para expulsar el dolor de los hombres." Este
documento es de gran importancia, dada la escasez de fuentes de su época que
nos informen de ¢l (s. L. e.c.) y la informacién fragmentaria sobre su persona en los
escritos del siglo II y las noticias sesgadas de autores cristianos y fuentes posteriores;
por ello su figura ha sido objeto de interpretaciones diversas, desde ser considerado
mago hasta ser encumbrado como “hombre divino”, engordando asi la leyenda
sobre el Apolonio real e historico del que se sabe poco. Por ello es relevante la obra
de Filostrato de Lemnos sobre este personaje tan controvertido como desconocido.

Apolonio de Tiana fue un filésofo taumaturgo capadocio que vivid en el s.
I e.c., entre el 4 hasta posiblemente el 97. Su vida la conocemos a través de la
biografia novelada escrita por Flavio Filéstrato, sofista de reconocido prestigio,
por encargo de la emperatriz Julia Domna, esposa de Septimio Severo (V.4. 1
3).? Esta obra nace, pues, en los aledafos del poder, recogiendo una devocion
particularmente apoyada por la corte severiana, en un momento histérico en que
cierta literatura de evasion, que habia tenido el antecedente de la paradoxografia

1. Jones, 1980; Dzielska, 1986, pp. 10-11.

2. Uso las ediciones de Harvard University Press, en la colecciéon Loeb Classical Library, traducida por
Christopher P. Jones, y la de la editorial Gredos, traducida por Alberto Bernabé Pajares, Madrid,
1979. Sobre Septimio Severo y la dinastia Severa, véase las obras imprescindibles de Birley, 1971
y 1999.
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griega de época helenistica, era muy demandada.’ La obra estd centrada en la
vida de este filosofo, santo pitagérico, mago y hombre religioso, en definitiva,
un “hombre divino”, un hombre cuyos dones proceden de los dioses, segun los
valores culturales y religiosos de la época de Filostrato.* Desde esta perspectiva,
al recuperar al mago capadocio del s. I e.c., Filéstrato le dio una nueva iden-
tidad carismatica, sustantivada como #heios anér.> No es, por tanto, una auténtica
biografia de un personaje, dada la escasez de datos biograficos a nuestro alcance
y porque muchas de esas referencias forman parte de una tradiciéon inventada
o son simplemente contradictorias entre si. Sabemos que Apolonio unas veces
se nos presenta como mago en la tradicion hostil® y otras como sabio filosofo o
incluso hombre divino en las hagiografias. En esta investigacién mi propdsito
se centrara en la forma apologética en la que su bidgrafo narra una historia de
viajes a regiones exoticas que realiza su personaje, filésofo errante, su relacion con
formas de gobierno y con aspectos religiosos y culturales de los territorios y paises
que visita. De esta forma este texto puede leerse como un documento significativo
para comprender la religiosidad antigua en los siglos IT y IIT de nuestra era.

Por una parte, Filostrato escribe esta obra en un contexto de reflexiones poli-
ticas por parte de las élites cultas griegas de la Segunda Sofistica sobre aspectos
identitarios y de relacién con los “barbaros” en las fronteras del Imperio romano,
sobre todo la oriental. El poder cultural de estas élites contrasta con su escaso poder
politico independiente, aunque su participacion en la administracion del gobierno
imperial era cada vez mas amplia.” Precisamente la cultura y la lengua griegas eran
los puntos de cohesion entre estas aristocracias en un mundo dominado por Roma

3. Sobre Julia Domna, la religion y su circulo intelectual, cf. Cid, 1993; Levick, 2007; Hidalgo de la
Vega, 2012, pp. 140-153; 2013, pp. 499-519; 2015, pp. 39-64. Bowersock, 1969, pp. 101-110 matiza
la existencia de un circulo de intelectuales.

4. Sobre Apolonio como modelo de theios anér, 1a bibliografia es inmensa y recojo sélo la mas relevante,
segun mi criterio, en Hidalgo, 2001b. Cf. también Anderson, 1994, pp. 1-16 y 167-188; Alviz, 2016
y 2022. Filostrato (VA. T 1-2) explica el significado de ser un hombre divino.

5. Desde la publicacion de Meyer, 1917 hasta la de Anderson, 1986, p. 156, se ha discutido mucho el
género literario de esta obra con un gran uso de elementos de ficcién. Autores como Bowie, 1978,
pp- 1663-1667; 1994, la consideran como una novela (Grosso, 1954, pp. 335-337 da fiabilidad al
manuscrito de Damis) o una hagiografia (Van Uytfanghe, 2009). A su vez Anderson, 1986, pp. 230-
232 y Flinterman, 1995, consideran este texto como una obra de género hibrido.

6. Luciano de Samosata (Alex. 5; Philops. XXIX)y Dion Casio (LXVII 18 y LXXVIII 18, 4) consideran
a Apolonio como mago (goes).

7. Bowie, 1978; Anderson, 1993; Swain, 1996, pp. 1-12; Hidalgo de la Vega, 2001a y 2006.
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y los emperadores. Ya sabemos que desde Adriano el ¢je de interés geopolitico del
Imperio bascula desde la fachada atlantica hacia el Oriente griego.?

Por otra parte, lo que confiere al relato un matiz novelesco es la forma de
explorary describir el tema del periplo del protagonista y sus discipulos, ala manera
de otros héroes de novelas griegas, como Quéreas y Calirroé o incluso el viaje de
otros sofistas (Philostr., V.5. 1 512) o el de Alejandro traspasando las fronteras del
mundo griego conocido y del Imperio Romano.” Ademas, los viajes de Apolonio
pueden entenderse, a partir de una cartografia imaginaria de la época, como una
exploracion del espacio de las fronteras, limites y confines de la otkouméné, en los que
se enfrenta a la alteridad y en los que se proyectan las representaciones de esa alte-
ridad y de otras organizaciones sociales distopicas o reales. Asi, el texto filostrateo
se manifiesta, en los aspectos que aqui interesan, como un constructo que pone en
relacion la escritura, el viaje y la religién, como un itinerario de la identidad greco-
romana, a través de los codigos de expresion de la época de Filostrato. Ademas, en
esa experiencia de la alteridad, al viajero le genera un profundo asombro o admi-
racion, un descubrimiento. Apolonio descubre al otro, ya sea Vardanes, Fraotes,
los brahmanes, etc., a los que ensefia la importancia de la civilizacion de Roma,
a través de la paideia, que unifica el espacio del mundo (Aristid., Or. 1 55-66), en el
marco de las diferencias entre los pueblos, pero manifestando a su vez que la tierra
es un bien comun para todos, como dice Apolonio (V.4. 1 21): “Mia es toda la tierra
y me estd permitido viajar por ella”, en un sentido similar al de Elio Aristides. De
este modo, se eliminan los limites entre Urbs'y Orbis, entre centro y periferia, resal-
tando la posibilidad de integrarse en el Imperio romano y llegar a ser griegos y dejar
de ser barbaros por medio de la paideia."

A través de los viajes por los distintos espacios geograficos y de poder politico
se proyectan y se confrontan las diversas culturas en planos distintos: dominantes/
dominados, civilizados/barbaros. Filostrato en la persona de Apolonio tiene como
objetivo poner en valor la paideia griega y su capacidad para mantener contactos
con los pueblos del interior del Imperio romano y con los del exterior, fundamental-
mente hacia Oriente a lo largo del siglo III, poniendo orden en aquellas situaciones
conflictivas de las regiones y gobiernos por donde pasaba y conociendo/contras-

8. Hidalgo, 2022, pp. 38-41.
9. Bowie, 2004; Pina Polo, 2010, pp. 101-114; Corsi Silva, 2014, pp. 107-128; 401-403; y 2016; Ipi-
ranga Janior, 2020, pp. 133-156.
10. Bernabé Pajares, 1993, pp. 193-216; Oliveira da Motta, 2018, pp. 106-114; Ipiranga Junior, 2020,
p- 134
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tando las diferentes culturas de ese panorama geopolitico tan extenso y con diversos
escenarios culturales y religiosos. Al mismo tiempo, a través de estos viajes y formas
de encarar la alteridad, se reconstruye una identidad griega superando los marcos
heredados de la propia tradicién impuestos por el Imperio romano y todo ello se
inserta en un ambiente sofistico propio de la época en la que vivié Filostrato, en el
que se produce una amalgama de campos discursivos: retorica, historia, filosofia,
politica, etc., en el marco de una paideia de raiz griega.'

El hecho de que Filostrato presente a Apolonio como un filésofo itinerante
pero con objetivos concretos, responde no sélo a la perpetuacién de una caracteris-
tica del arquetipo del hombre divino sino también a la de una retdrica geogrdfica propia
de la escuela sofistico-estilistica a la que pertenecia el autor, a fin de proyectar a los
lectores de la época estos lugares exdticos que en su imaginario deseaban conocer
y utilizando como modelo para su protagonista a Pitagoras, conocido también por
ser un gran viajero, con el fin de que su personaje no soélo le iguale en grandeza,
sino que le supere.'? El sabio supuestamente visita los limites del mundo conocido
de la India a Etiopia o la remota Peninsula ibérica entre otros. Sobre la veracidad
de estos viajes se ha discutido mucho por parte de los especialistas, sin que se haya
producido unanimidad en sus opiniones, que van desde un cuestionamiento total
por parte de Maria Dzielska (1986) que s6lo admite los viajes a algunas ciudades
de Asia Menor, como Efeso, Tiana, Antioquia y Egeia, ¢ incluso considera que
Apolonio fue poco conocido en su época y Filostrato fue el artifice de su puesta en
valor y su construcciéon como personaje famoso. Fernando Gasco (1985) también
se interroga sobre la realidad del viaje de nuestro personaje a la Bética y lo pone
en cuestion. Jas Elsner (1997) niega la historicidad de estos viajes tal y como estan
narrados por Filostrato y considera que forman parte de un jpos retorico propio
de la Segunda Sofistica. En cambio Flinterman (1995, p. 86) da credibilidad al
viaje de Apolonio a la India precisamente por la relacion existente entre la filosofia
pitagorica de Apolonio y el hinduismo.

No vamos a discutir la problematica en torno a las fuentes que debi6 utilizar
Filostrato para componer su obra,' lo que aqui me interesa es poner de manifiesto
que el Apolonio filostrateo responde mas a la imagen que se tenia y se proyectaba

11. Swain, 1996, pp. 65-100; Hidalgo, 2002, pp. 75-114 y 2006, pp. 423-448; Corsi Silva, 2017, pp.
468-497; Ipiranga Janior, 2020, p. 143.

12. Elsner, 1997; Bowie, 2004.

13. Taggart, 1972, pp. 61-68; Lo Cascio, 1978; Penella, 1979, pp. 23-31; Dzielska, 1986, pp. 19-49;
Swain, 1996, pp. 382-383.
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de ¢l en el s. III, época de Filostrato, que a la realidad de su vida en el siglo en
que vivio." Los aspectos que se describen y transmiten en esta obra estin mas
relacionados con la problematica histérico-religiosa de época severiana, y se erige
como una fuente valida para el estudio de la teoria y la practica de gobierno del
estado en época de los Severos. También hay cuestiones en esta biografia que trans-
cienden cualquier etapa histérica y forman parte del bagaje cultural de la sociedad
del Imperio romano de los siglos 11y III e.c.

Uno de los elementos que sustentan este bagaje politico-cultural de la época
en que este texto fue elaborado se centra en la extension de la ciudadania y en
las reflexiones y construcciones ideoldgicas de la elite intelectual greco-romana en
torno a la situacion de las “fronteras” y los pueblos del exterior que identifican la
extension y diversidad del Imperio romano. En este sentido, los viajes de Apolonio
expresan la preocupacion de Filostrato en mostrar a través de su personaje y de
su formacion (paideia), la capacidad imperial de mantener contactos con pueblos
tanto del interior como del exterior del Imperio romano, poniendo de manifiesto
situaciones diversas y diferentes de las regiones por las que atraviesa su personaje,
sus creencias religiosas y al mismo tiempo, la capacidad del gobierno romano de
integrarlas —hasta cierto punto — por medio de la propia extensién de la ciudadania
romana y de su aprendizaje de la lengua y de la cultura griegas.'

Desde esta perspectiva es interesante destacar la relacion de la “biografia”
de Apolonio con la religiosidad del mundo oriental. Hay que mencionar que Julia
Domna era hija de un sacerdote del dios Sol de Emesa, y el emperador Heliogabalo
recibi6 su nombre en homenaje al dios Elagabal, del que era sacerdote al igual que
el Apolonio filostrateo (Herod., V 3, 4-5). Esta veneracion por el dios Sol no solo
era propia de los habitantes de Emesa sino también de “los satrapas vecinos y los
reyes barbaros” que hacian ofrendas al dios invisible, ya que su representacion no
era la de una estatua sino de un meteorito, una piedra conica negra, caida del cielo.
Herodiano cita en concreto a los partos como creyentes y homengjean al dios Sol (IV
15, 1). A pesar de ello, los partos para los romanos eran un pueblo que formaba
parte de una Asia remota, barbara y nunca conquistada completamente ni por el
mismo Alejandro, y por ello trataban de fortalecer el lmes con barreras naturales
como empresa de defensa mas que de ataque y conquista.'® El contacto de Apolonio

14. Kee, 1983, p. 287; Anderson, 1994 y 2003, pp. 613-618.
15. Swain, 1996, pp. 17-40; Hidalgo de la Vega, 2006; Corsi Silva, 2017, p. 470.
16. Hidalgo de la Vega, 2022.
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con estos pueblos lejanos permitia a Filostrato resaltar y poner en valor de forma un
tanto exagerada la cultura griega en el contexto histérico de su época, como senal
de status y posicion social y como base de apoyo a la politica de los Severos.

1. VIAJES DE APOLONIO

Los viajes que realiza Apolonio durante su vida — mas de 80 anos, segin su bidgrafo
(VA VIII 29) —, constituyen una practica normal entre los sofistas griegos de esta
época y expresan la relacion conflictiva, contradictoria y ambigua que los romanos
tenian con los pueblos del exterior, fundamentalmente de la pars orientis y, en
concreto, con los Partos, enemigos historicos de los Romanos. Dichos viajes podian
relacionarse con la elaboracion del ftinerarium Antonini, supuestamente de época de
Caracalla. Ademas pueden considerarse como un precedente de los viajes de pere-
grinacion que harian los cristianos a Tierra Santa. Dentro de las diversas interpre-
taciones de la ruta llevada a cabo por Apolonio por los limites de la okouméné se
puede realizar el siguiente recorrido.

Apolonio sale de Gapadocia, atraviesa las provincias de Cilicia, Panfilia y Siria,
y camino de la India pasa por Armenia, por tierras del Imperio parto, viaja por la
llamada “Tierra delos arabes”, por Cisiay se establece un afio en Babilonia. Al regresar
de la India, visita de nuevo Babilonia, posiblemente también estuvo en Ninive (Asiria)
o Hierapolis (Siria) y posteriormente se dirige a varias ciudades griegas. A continua-
cion, viaja a Roma, a Gades (Bética) — de dificil veracidad —,"” y a regiones del norte
de Africa romana, Egipto y Etiopia. Apolonio, segtin reconstruccién filostratea, viajo
por regiones que formaban parte del Imperio romano y por territorios que quedaban
fuera del control de la administracion imperial (India, Etiopia) e incluso por pueblos
enemigos de los romanos como el Imperio parto o el Imperio persa.

De todos estos viajes, voy a tratar aqui algunos de ellos: los realizados a Meso-
potamia, a la India y a Alejandria, porque ademas de formar parte fundamental
del camino iniciatico del tianeo, acabaran transformandole en un auténtico #ieios
anér en su relacion con los sabios orientales. Las narraciones de estos viajes son
importantes porque muestran como se manifiesta en la mentalidad del siglo III e.c.
la compleja interrelacién que existe entre la civilizacién griega y la historia mitica
con la que ésta se identifica. Asi, por ejemplo, en la region de Mesopotamia, en
Cisia, cerca de Babilonia, donde vivian los Eretrios, Griegos deportados de la isla

17. Gasco, 1985.

ARYS, 23,2025 [47-77] ISSN 1575-166x



LOS VIAJES DEL THEIOS ANER, APOLONIO DE TIANA. 35
CONTACTOS RELIGIOSOS, CULTURALES E IDENTITARIOS

de Eubea por el rey persa Dario I (522-486 a.c.), Apolonio se da cuenta de que las
lapidas de esos Eretrios estan decoradas al estilo griego, también se percata de que
los habitantes de esa region realizan sus cultos en templos de estilo griego, o de que
sus ciudades también poseen agoras, y se recitan poemas elegiacos griegos en las
tumbas de los marineros y constructores de barcos (V.A4. I 23-35). En Babilonia, su
primera parada (V.4. I 25-40), también se encuentra con vestigios arquitecténicos
griegos y adornos de las casas con pinturas de escenas mitolégicas. Por ello, su
procedencia griega le beneficia a nivel personal, ya que por su condicion de filésofo
griego puede acceder, al llegar a Babilonia, al palacio del rey Vardanes y conseguir
una audiencia con él (V.A. I 29). En definitiva, gracias al poso cultural dejado por
los antiguos colonizadores griegos, Apolonio tiene mayor facilidad en su labor de
divulgacién y comunicacion con las élites de los paises extranjeros.'®

2. VIAJE POR MESOPOTAMIA. ESTANCIA EN ANTIOQUIA Y BABILONIA

Pero vayamos a explicar aspectos concretos de esos viajes. Al comenzar sus viajes
y teniendo en mente ya su viaje para tener contacto con el pueblo de los Indios y
sus sabios, los “Brahmanes e Hircanios” (pueblo limitrofe de los Partos), el mismo
Apolonio declara que “viajard y saldra de las fronteras” del Imperio, poniendo de
manifiesto su condicién de ciudadano romano y la alteridad de lo demas, sobre
todo la India. A pesar de ello, Apolonio expresa que de sus sabios puede aprender
sus artes y sabiduria (V4. I 18). Sin embargo, el primer encuentro que tiene
Apolonio es con su futuro discipulo Damis (V.4. I 19) en Ninive (Mesopotamia),
segun Alberto Bernabé Pajares (1980), o la Antigua Ninos, segtin la Loeb Harvard
University Press, Aarchaia Ninos."” En esta ciudad habia una estatua-idolo de aspecto
bérbaro, que Apolonio lo relaciona con To, la hija de Inaco, de cuyas sienes brotan
unos pequenos cuernos, con lo que la sacerdotisa de Hera y amante de Zeus, trans-
formada en vaca por Hera, se sintetiza o poliniza, con el culto peculiar a un idolo
en forma de vaca como o (V4. 119).

Filéstrato (V4. 1 9) describe que en la Antigua Ninos habia un culto al
dios Asclepio, a quien mancillé un rico cilicio, soberbio y pervertido, haciendo
espléndidos sacrificios extrafios y barbaros con victimas de animales y con ricos

18. Reger, 2007.

19. Jones, 2001, p. 188, considera que es Hierdpolis, en Siria, como la més segura segtn la ruta del
viaje de Apolonio, de manera que la Antigua Ninos del texto podria ser tanto Hierapolis como
Ninive.
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objetos de culto, sin haber obtenido permiso de la divinidad y simplemente con la
finalidad de que se le perdonen “las acciones criminales y perversas” (V.4. 1 9-12).
Esta critica de Apolonio, como portavoz de su bidgrafo y seguidor del dios, se
relaciona por la importancia y la autoridad que tenia un templo de Asclepio en la
ciudad griega de Egas, con la que estaba estrechamente conectado y ademas fue
patronizada por los emperadores del s. III, que se asociaron ellos mismos con el
dios o con la misma ciudad de Hygieia.”

En su breve estancia en Antioquia, (provincia de Siria) (V.A. I 16-17) recrimina
a la poblacién, denominada como asiria, y describe el culto local de Apolo Dafneo
en su santuario, relacionado por los asirios con la leyenda arcadia, pero Antioquia la
retvindica como suya, convirtiendo a Dafne en hija del rio Ladén, en vez del Peneo.
El santuario contenia un espléndido templo con una estatua de Apolo. En ciudades
griegas como ésta y con cultos conocidos Apolonio conversaba con los sacerdotes y,
si en algunos aspectos se desviaban de las practicas tradicionales, los corregia. Si las
ciudades eran barbaras y con cultos peculiares, se informaba de quiénes y como se
habian instaurados, hablaba con los sacerdotes locales y con la gente de las ciudades
de forma clara, con autoridad pero sin imposicién, de forma asequible (V.4. 116-17).2!

La cuestion de la identificacion de Siria (frontera con Mesopotamia) o Asiria
como integrada en territorio romano o frontera con los Medos/Partos es un aspecto
interesante, ya sea recurso literario arcaico o no. Si Filéstrato considera que Asiria,
region tributaria, no forma parte del imperio parto, podria entonces ser frontera
con los Medos/Partos.”? Esta cuestion estd relacionada con la identidad de origen
de Damis que el autor califica como asirio que habita en la frontera con los medos,
donde “se rinde pleitesia a las tiranias y no hay un gran ideal sobre la libertad”
(V.A. VII 14). La relacion entre Apolonio y Damis y la identidad de éste reproduce
el problema de las fronteras identitarias en esta compleja zona oriental. Todo ello
en la recreacion de Filostrato como reflejo del pensamiento que en el s. III existia
sobre la figura de Apolonio y sobre la relaciéon con los pueblos “barbaros”. De ahi
la dificultad del uso de las Memorias de Damis como fuente historica.

20. Swain, 1996, p. 395, n. 63.

21. Bernabé Pajares, 1979, pp. 83-85, nn. 39 y 43.

292. Sartre, 1994, pp. 47-48, considera que Asiria y otras ciudades y comunidades de la zona
permanecieron sometidas a los partos durante un tiempo largo, pagando tributos y gobernadas
por los reyes partos o satrapas. Trajano conquisté Asiria en 116 y la convirtié en provincia romana
pero después de la muerte de este emperador dej6 de formar parte del Imperio Romano.
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Segun los andlisis de algunos estudiosos basados en autores como Herodiano
(LXXX 1, 1) y Dién Casio (LXXX 11, 2 y 12, 2), ademas de Filostrato, se puede
concluir que Damis era sirio, aunque en el texto filostrateo se le califique como
asirio, dandose a entender la no distinciéon entre ambos términos para estos escri-
tores. Esta situacion y en la relaciéon entre Apolonio y Damis se revela también la
presencia de elementos culturales griegos entre los barbaros asi como entre sus
cultos religiosos. Un ejemplo de esta integracion o de didlogo entre culturas, se
expresa en la descripcion que Filostrato hace de una estatua de aspecto barbaro,
una divinidad en forma de animal que la relaciona con lo, sacerdotisa de Hera
y amante de Zeus, que fue transformada en vaca por la diosa Hera (V.4. 1 19),*
como antes referi. Se puede pensar que es un modelo de integracion por parte de
la cultura griega respecto de creencias y cultos de poblaciones que viven fuera de
las fronteras romanas, en este caso asirios, en el caso de que Damis proceda de esta
region. El mismo Damis en sus Memorias resalta que:

“Cuando me encontré por primera vez con éste, con Apolonio, me pareci6 lleno
de sabiduria, sagacidad, sobriedad y recta constancia, y cuando vi la capacidad de
memoria que habia en ¢él, lo muy sabio y poseido por el afan de saber que era, fue
para mi algo sobrehumano, y opiné que, unido a ¢l pareceria sabio en vez de profano
e ignorante, y educado en vez de barbaro (...) y llegaria a mezclarme con los griegos,
convertido por ¢l en griego y con €l podra ver a los indios” (V4. IIT 43).

Otra situaciéon similar lo corrobora el sofista Antipatro de Hierdpolis
(Philostr., V.S. II 607), que por medio de la paideia pudo llegar a ser griego. Por
eso, en conversacion con Damis, aunque su origen asirio exprese la alteridad e
incluso Apolonio desprecie su lengua mediocre (V.4. I 19) y su desconocimiento
de la libertad, propia de los Griegos y ajena a la tierra de los Asirios y Medos
“donde se rinde pleitesia a las tiranias” (V.4A. VII 14 ), el sabio le explica que
Grecia esta en todo lugar y que “para un hombre sabio todo es Grecia y que el
sabio no considerara ni estimara ningn pais ni desierto ni barbaro, viviendo bajo
los ojos de la virtud” (V.A4. I 34). Lo significativo no es la region en la que se nazca
o viva sino la educacion que reciba y la instruccion que les convierta en pepaideu-
menot, como simbolo de la misma Grecia.” El contraste entre libertad y tirania es

23. Este mito aparece en Ovidio, Met. 1.
24. Hidalgo de la Vega, 2004, p. 74; Corsi Silva, 2019, pp. 17-24.
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puesta de manifiesto por nuestro personaje para poner en valor la organizacién
politica y la cultura griega frente a los barbaros, los otros.

Posteriormente nuestro explorador de culturas contintia viaje con sus disci-
pulos y dos esclavos hacia Mesopotamia, y al atravesar la ciudad de <eugma
(Puente),” frontera entre los territorios romanos y parto, el aduanero le pide el
pago de un impuesto, a lo que Apolonio contesta que no es dinero lo que puede
ofrecer sino los valores de la cultura griega: templanza, justicia, virtud, continencia,
hombria y disciplina (V4. I 20). El aduanero pensaba que estos términos en feme-
nino hacian referencia a nombres de esclavas, manifestando su desconocimiento de
dichos conceptos, y el sofista le recuerda que son los valores de la cultura griega,
a la que proyecta y extiende al mundo barbaro para su adopcién, en una especie
de apropiacion cultural. A pesar de la vision negativa y de rechazo de los pueblos
barbaros no sometidos a Roma por los que pasaba, el Apolonio filostrateo destaca
y pone en valor el conocimiento que adquirié por medio de la adivinaciéon y del
lenguaje de los animales (V.A4. I 4-8),% todo ello aprendido de los drabes que habi-
taban esas tierras entre el Tigris y el Eufrates (V.A. I 20).

Su estancia en Babilonia es narrada con interés histérico, describiendo su
formacion constructiva, su extension, su situacion geografica, etc. (V.4. 125-27). Su
llegada fue bien recibida por los habitantes “barbaros”, que lo identifican como un
buen hombre enviado por alguno de los dioses y al tratar con otro buen hombre,
el rey, éste se hard mejor y mas moderado (V.4. I 27). En esta ciudad se entrevista
con el rey parto Vardanes (41-45 e.c.)’, al que califica de “queridisimo amigo”
(V.A. 121), a pesar de que en un primer momento le amenazé con torturarle por no
aceptar los suntuosos regalos ni la espléndida comida que le ofrecia, como mani-
festacion de su poder y ostentacion. A su pregunta de quién es y de donde viene,
Apolonio le responde con su identidad de origen y su sabiduria griegas: “mia es
toda la tierra y me esta permitido viajar por ella” (V.A. I 21). El rey celebraba un
sacrificio bajo la supervision de los Magos, segiin costumbre (V.4. I 29-31). A pesar
de que Apolonio le explica que no puede asistir ni a sus sacrificios ni a sus cacerias

25. Zeugma es la ciudad sobre el Eufrates fundada por los Seléucidas en la ruta caravanera. Tanto
autores como Bernabé Pajares, 1979, pp. 96-97 como Jones, 2005, pp. 91 y 95 destacan errores
geograficos, en los que no vamos a entrar.

26. Entre los multiples poderes de Apolonio esta el conocimiento del lenguaje de los animales y todas
las lenguas humanas sin aprenderlas. Es un don natural de este sabio y taumaturgo.

27. Flavio Josefo (Joseph, 4.7 XX 69) y T4cito (Tac., Ann. XI 8) citan a Vardanes como rey entre los
anos 41-45 e.c.
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por no ser practicas adecuadas para un filésofo de cultura griega, le da consejos
sobre el mejor modo de gobernar de forma estable y segura, y le dice: “Estimando
a muchos, pero confiando en pocos” y le recomienda que a pesar de las injusticias
cometidas por el gobernador romano de Siria, a la sazén Vibio Marso (Tac., Ann.
XI 10, 1), no deberia enfrentarse a los romanos en una guerra (V.A. 1 37), sino
practicar la moderacion. Es verdad que la referencia de Filostrato a este episodio es
correcta y las fechas del gobierno de Vibio Marso en Siria y del viaje de Apolonio
son coincidentes, entre el 42 y el 45 e.c., pero Filostrato obvia que tras el enfrenta-
miento con su rival Gotarzes, del que sali6 victorioso, fue victima de una conspira-
ci6n por su actitud ntolerable para sus sibditos (Tac., Ann. XI 10, 1-2).

Con todo, en esta entrevista durante la cual se produce la celebracion de un
sacrificio segtn la tradicion oriental y la griega, llevadas a cabo por Vardanes y
Apolonio respectivamente, se manifiesta la pluralidad de practicas religiosas y, al
mismo tiempo, la capacidad de negociacion que se produce en ese espacio cultural,
religioso y politico, ya que el culto al Sol era una practica oriental que los Severos
llevaron a Roma, aunque se expresara con ritos y sacrificios distintos segun las
regiones (V.A. I131). Vardanes conversa con Apolonio en griego, lengua que conocia
perfectamente (V.A. I 32) y se hablaba alli desde época helenistica y del imperio
seléucida, heredero de las conquistas de Alejandro Magno (s. IV a.e.c.).”® Desde
entonces el griego se habia extendido como lengua de la administracion y de la
diplomacia, y ademas se hablaba la lengua autéctona.

Aunque el objeto de su viaje es la India, queria comprobar en persona todo
lo bueno que se decia de él, Vardanes, y deseaba examinar la sabiduria propia
practicada por los Magos respecto a lo divino (V.4. I 32-33) y contrastarla con su
sabiduria procedente de Pitagoras y su honra a los dioses. Apolonio se presenta
como discipulo de Pitagoras tanto en su sabiduria como en sus creencias y costum-
bres austeras de vida que contrastan con la fastuosidad y lujo de las costum-
bres orientales. Su modesto atuendo de lino, su larga cabellera, su abstencién de
comer carne y beber vino lo identifican como un seguidor del sabio de Samos.
A pesar de estos contrastes, de la conversaciéon con Vardanes concluy6 que éste
estaba dispuesto a “llevar a la practica lo que le habia aconsejado” (V.A4. 1 39),

28. La lengua griega se usaba en documentos como contratos, cartas, base de estatuas, etc., en el
Imperio parto y se difundié en la época de Alejandro y sus generales. Es una especie de komné
helenistica, construida a partir del atico clasico, cf. Swain, 1996, p. 2; Cassio, 1996; Corsi Silva,

2019, p. 20.
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respecto de ejercer el poder de forma moderada, rechazar la realeza y practicar
una vida austera. Una vez que conoci6 lo suficiente de la sabiduria de los Magos,
le dijo a Damis que ya podian viajar a la India (V.4. I 39), no sin antes despedirse
del rey excelente y de los Magos, “varones sabios y muy leales a ti” (V.4. I 40),
que no aceptaron como honores dinero ni riquezas en la linea de las ensenanzas
de Apolonio. A su vez Vardanes le ofreci6é un guia, camellos y agua para la larga
travesia que les esperaba hasta la India. Apolonio agradece la convivencia que
ha hecho con sus Magos, gracias a los que es mas sabio y en el futuro volvera
mejor de lo que es ahora, gracias a ellos. El rey lo abrazé y le dijo que si volvia
“seria un gran obsequio para é1” (V.4. I 40). Una vez mas el elemento comun de
la lengua griega y su procedencia griega facilito la entrevista entre ambos y pudo
estar con los Magos y aprender de sus ensenanzas (V.4. I 29). En definitiva, el
poso cultural dejado por los antiguos colonizadores griegos, influyé en un reco-
nocimiento mutuo y el tianeo pudo comprobar en persona la helenizaciéon que
envolvia a la intelectualidad del pais.* Vardanes, ademas de ofrecerle oro a su
guia, envi6 una carta al satrapa del Indo, aunque no estaba sujeto a su dominio,
para agradecerle que diera la bienvenida a Apolonio y le enviara alla donde este
deseara, convirtiéndose asi en su protector (V.A. II 17). El indio le cede la nave
oficial de la satrapia y un guia que conocia perfectamente toda la regiéon, garan-
tizandole asi un viaje seguro a la India. Ademas le escribe a su rey para que se
comporte con este hombre griego y sabio como lo habia hecho Vardanes (V.4. II
17) y hace posible la entrevista con el rey indo-parto del pais, Fraotes.

3. VIAJE A LA INDIA. SABIDURIA ORIENTAL, HELENIZACION, RETORICA

El viaje de Apolonio a la India esta descrito de forma extensa y detallada en los
libros II y III de la Vita. Segin el biografo (V.A. 1 3), Damis elabor6 un libro de
Memonias de los viajes de Apolonio al que acompaid, pero sus informaciones son de
escasa fiabilidad e incluso algunos estudiosos ponen en cuestion hasta su existencia,
considerando que posiblemente fueran una invencion de Filostrato con la finalidad
de dar a su obra mayor credibilidad. Sin embargo, es seguro que el bidgrafo habria
utilizado para la descripcion de este viaje todo el material aportado por sus ante-
cesores como Herddoto, Ctesias, los cronistas de Alejandro y Meragenes, pero en
algunos aspectos los contradice.

29. Reger, 2007.
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En los primeros capitulos, Apolonio describe las maravillas de la region (V.A.
III 1-5) y hace una descripcién geografica-climatologica de la zona por donde trans-
curre el Indo, el mayor rio de todos los de Asia, que inunda la India, al igual que el
Nilo inunda Egipto (V.4. II 18-19). Al mismo tiempo describe sus formas de vida y
su cultura (V.A. IIT 1-5)*. Es una exploracién de la geografia cultural-religiosa, un
ir y regresar de una regién a otra como si se tratase de una arqueologia antropo-
légica-urbana. Aunque las referencias geograficas y étnicas tengan imprecisiones y
errores, lo significativo es el valor que Filostrato quiere dar sobre sus conocimientos
y los de los sofistas en general como instrumento de analisis de la situacion de su
época en relacion con los pueblos de la zona oriental.

En la populosa ciudad de Taxila, fortificada y con estrechas calles como en
Atenas y otras ciudades griegas, estaba el palacio real del rey, sin nombre, en el
que entonces gobernaba el reino de Poro. La ciudad tenia un templo delante de
la muralla, en cuyo interior se habia construido un pequefio santuario digno de
admiracion. En sus muros se habian clavados unos paneles de bronce en donde
estaban grabadas las hazafas de Poro y Alejandro y en donde se describe la dona-
ci6én que el macedonio hace al reino a Poro.”! Estando Apolonio conversando con
Damis sobre pintura, llegan unos mensajeros y un intérprete enviados por el rey
para comunicarle que el rey Fraotes lo desea recibir como huésped durante tres
dias en su palacio real, cuya construccién austera y sin gran ostentaciéon agrado
al tianeo en gran manera, con lo que pensé que el indio era un filésofo, ademas,
segun le asegura, no declara la guerra a sus enemigos sino que los atrae repar-
tiéndoles riqueza y éstos le ayudan a defenderse de otros enemigos, con lo que se
declara defensor de la paz (V.A. II 23-26). Filostrato, por boca de Apolonio, esta
exponiendo su modelo de monarca o gobernante que ejerce el poder por medio de
acuerdos y pactos en lugar de la guerra, y un filésofo como Apolonio se transforma
en un buen consejero de los gobernantes, funcion defendida por las élites cultas
griegas y expresadas en los escritos de sofistas como Dién de Prusa.™

30. Segun Jones, 2001, p. 185 son descripciones que se adecuan y son confirmadas por las excavaciones
arqueoldgicas que alli se han realizado. En cambio Karttunen, 1996, p. 189 considera que estas
informaciones no son precisas ni exactas y que Filostrato mezcla datos de Ctesias y de historiadores
alejandrinos y de un autor no conocido del s. I a.e.c.

31. Las referencias politicas y geograficas que Filostrato realiza de esta zona son exactas, en cuanto a la
realidad histérica se sabe que Alejandro fue ayudado militarmente por Onfis, hijo del rey de Taxila,
contra Poro, cf. Bernabé Pajares, 1979, pp. 143-145, nn. 122, 124, 126.

32. Hidalgo de la Vega, 2004.
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Aunque Fraotes es calificado como barbaro, adopta ante Apolonio una actitud
modesta y nada atrevida, pero le deja claro que habla perfectamente la lengua griega
y conoce la filosofia y los brahmanes, sacerdotes del hinduismo, le dieron una educa-
cién griega y conocimientos de la literatura griega (V.A4. II 29-32). No sélo Fraotes y
los sabios hablan griego, sino que ademas la gente de las aldeas también lo conocen,
hecho que maravilla al sabio tianco (V.A. III 12). Aunque esta afirmacién sea una
exageracion de Filostrato, es evidente que el objetivo era manifestar su helenizacion,
equivalente a civilizacién, puesta de manifiesto también en un supuesto templo del
Sol, en el que habia unas estatuas de oro de Alejandro y de Poro, referencias griegas,
pero con imagenes adornadas con perlas y otros componentes tipicos de las imagenes
de los barbaros. De nuevo las interacciones culturales entre el mundo griego y el
oriental (barbaro) son mas significativas a pesar de las fronteras, poniendo de mani-
fiesto la fluidez de las mismas y entre pueblos calificados para los romanos como
barbaros y en época de los Severos. Esta vision y descripcion realizada por Fraotes
supuso para Apolonio un aspecto nuevo, hasta el punto de que se asombra de sus
costumbres y ritos religiosos, incluida la forma de alimentaciéon basada en legumbres
y frutos, sin carne ni vino, que en nada tenia que envidiar al mundo greco-romanoy a
la doctrina pitagorea. Las ensefianzas idealizadas de Fraotes estaban llenas de verdad
e incluso Apolonio las utilizé en su posterior entrevista con el emperador Domiciano
en un discurso en su defensa, en el que reprendi6 a Eufrates por no comportarse
como un filésofo (V.A. VIII 7, 16). Asi Fraotes aparece como modelo de soberano
ideal aconsejado por sus sabios. Es el mismo modelo que Filostrato defiende para la
monarquia romana en el periodo Severiano, siendo los sofistas los que mejor pueden
ejercer de consejeros de los emperadores, como anteriormente lo hizo Apolonio
con Vespasiano. Este tipo de monarca ideal se contrapone a la idea muy arraigada
entre los romanos del déspota oriental propio de sus formas de gobierno. Evidente-
mente esta imagen idealizada de Fraotes, el ofro, es una construccion filostratea para
adecuarla a los intereses suyos y los de su época.”

Al tercer dia de su estancia, Apolonio se despide del satrapa del Indo, que le
proporciona, como antes habia hecho Vardanes, un guia, camellos y comida para
continuar su viaje hacia la colina de los sabios. Envi6 ademas una carta a Yarcas,
al que considera su maestro y consejero, en la que refiere el deseo de Apolonio de
conocer y aprender de la sabiduria de los brahmanes, ya que piensa que son mas
sabios que €l (V.A. II 41). Se referia al ideal griego de la sofrosyne: “lo sabemos todo

33. Sobre la construccion del otro, cf. Nippel, 1996, p. 177 y 2001.

ARYS, 23,2025 [47-77] ISSN 1575-166x



LOS VIAJES DEL THEIOS ANER, APOLONIO DE TIANA. 63
CONTACTOS RELIGIOSOS, CULTURALES E IDENTITARIOS

porque primero nos conocemos a nosotros mismos” (V.A. III 18). A lo largo del
camino se encontraron con altares, erigidos por Alejandro, con referencias grabadas
a Ammon, a Zeus Olimpico, a Heracles, a Atenea Providencia, al Sol indio y a
Apolo Délfico, incluso habia una estela de bronce en la que se decia que “Alejandro
se detuvo aqui” (V.4. 11 43), haciendo referencia a los limites trazados por Alejandro
para conmemorar su imperio. A partir de aqui y en una hazafia superadora a la de
Alejandro, Apolonio y Damis van al encuentro de los verdaderos brahmanes, ya
que con los que se entrevistd el macedonio eran los oxidraces,”* pueblo guerrero y
no los sabios brahmanes que habitaban entre el Hifasis y el Ganges en una ciuda-
dela infranqueable, a la que Alejandro no os6 llegar (V.A. II 33). Este episodio-
conversacion es narrado por Iilostrato en una atmosfera de ficcion y fantasia,
evocacion propia de Ctesias de Cnido,” a la que Filostrato afiade el caracter de
viaje iniciatico, a partir del cual Apolonio se transforma en un “hombre divino”.
Después de atravesar una gran ciudad de nombre imaginario, Paraca, llegan
en una jornada de cuatro dias a través de una region fértil y muy productiva, a la
colina de los sabios. La entrevista entre el tianeo y el sabio brahman Yarcas supuso
para Apolonio un descubrimiento de gran alcance filos6fico. Los brahmanes habitan
en una colina que se asemeja a la Acrépolis, segiin mirada filostratea, rodeada de
imagenes de dioses indias y egipcias pero sobre todo de imagenes antiguas de los
dioses griegos: la Atenea Poliade, Apolo Delio, Dionisio Limneo, culto al Sol, etc.,
que protegian a la ciudad y celebran ritos mistéricos (V.4. IIT 10-14). Visten a la
manera griega de los sabios pitagéricos, con una tinica que cubre un solo brazo,
tienen el cabello largo, portan el baculo y un anillo, con poderes magicos, y hacen
abluciones para entrar purificados en el santuario en una fuente similar a la de
Dirce en Beocia, segin Damis, e incluso recitan canticos en honor de Asclepio (V.A.
III 16-17). Todas estas referencias y practicas religiosas expresan en su hipérbole
la helenizacion india que Filostrato adjudica a la regiéon como defensa a ultranza
de la identidad griega como modelo universal.”® Es sabido que, aunque India es
una regiéon lejana y bastante desconocida por los autores antiguos, desde el s. I
e.c. existian relaciones comerciales con Roma, que se intensificaron en el s. I e.c.,
y Ilostrato se hace eco de las mismas en algunos pasajes de su obra (V.4. VI 16),

34. Cf. Bernabé Pajares, 1979, p. 159, n. 133.

35. Segtn los historiadores, el rio Hifasis fue el limite al que llegaron las tropas alejandrinas que se
negaron a cruzarlo, ya que el cansancio los invadia, cf. Smith, 1914; Bernabé Pajares, 1979, p.
170, n. 142; Vofchuk, 2016, p. 28.

36. Bernabé Pajares, 1979, p. 183, n. 156; Corsi Silva, 2017, pp. 482-490.
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poniendo de manifiesto ademas, en el marco del exotismo con que describe estas
regiones, no sélo intercambios comerciales a través del Mar Rojo, sino también de
costumbres y conocimientos varios de los indios.”

Yarcas se presento sentado en alto en un asiento de bronce y manifesto su gran
conocimiento del griego al corregir un error en la carta enviada por Vardanes (V.A4.
IIT 16). Ante la pregunta del brahman sobre qué pensaba de ellos y de su sabiduria,
Apolonio contesta que “lo vuestro es mas sabio y mas divino”, al modo platénico
(Teeteto 176Db), y por ello desea aprender y ser participe de toda la sabiduria de
los brahmanes. Yarcas conocia de antemano los origenes paterno y materno del
sabio griego, le hablé de su compafiero Damis y del largo camino que habian reali-
zado. Apolonio comprendi6 que estos brahmanes habian alcanzado una sabiduria
mayor que la suya y con poderes de adivinacién y de realizar portentos (V.4. 111
17). En la conversacion que ambos mantuvieron hablaron sobre filosofia, justicia,
adivinaciones, reencarnaciones, mitologia, animales y milagros. A partir de aqui
Apolonio se convertirda en un “hacedor de milagros” al igual que los brahmanes y
como resultado de la “verdadera sabiduria” adquirida en la India. Ademas constata
que los indios, considerados por los romanos como lejanos, exéticos e incivilizados,
poseen una sabiduria semejante a la de los griegos, e incluso conocen la situacién
de dominio que los romanos ejercen sobre los griegos, que han perdido su libertad
y que ejercen una justicia que no seria la apropiada para ellos (V.4. IIT1 25). A pesar
de ello, Filostrato se considera como un griego que forma parte de la élite de poder
en el Imperio romano, el mejor régimen para los propios griegos, ya que gracias al
mismo han desaparecido las querellas y conflictos entre ellos.

Por otra parte, es interesante poner de relieve la relaciéon conflictiva y jerar-
quica que existia entre los sabios brahmanes y ese rey indio sin nombre. Es decir,
entre el poder politico con todo el boato oriental y el austero poder religioso-filo-
sofico: en el banquete que los sabios organizan en honor a Apolonio, invitan al rey
sin nombre y se establece una conversaciéon entre éste y el tianeo, en la que el rey
manifiesta desprecio hacia todo lo griego, sobre todo a los atenienses y su historia.
Apolonio con grandes dotes persuasivas le explica las razones por las que no debe
despreciar a los griegos, consiguiendo reconciliar al rey con los griegos y sellando la
amistad entre ambos con una copa de vino, la de la amistad (V.4. 11T 32). A partir
de este momento Filéstrato presenta al monarca como modelo de buen rey que

37.Hidalgo de la Vega, 2022, pp. 33-35, habla de una ruta comercial maritima desde Egipto romano
hacia la India y llevaban a Alejandria productos orientales exéticos y de gran valor.
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se somete a la ley frente al tirano, e igual que el filésofo, haciendo referencia al
modelo del buen gobierno romano (V.4. II 31-34), representado en su época por
Septimio Severo y Alejandro Severo, considerados por Diéon Casio y Herodiano
como soberanos que ejercen el poder de forma moderada y apoyan a las elites
cultas greco-romanas en su incorporacion al senado y a la administraciéon romana,
frente a Heliogabalo, representante del poder despdtico orientalizante y de costum-
bres consideradas por los romanos como filobarbaras. El mismo Filéstrato en su
obra Vidas de los sofistas (II 625), pone en boca de Eliano®® una acusacién dirigida
al joven Heliogabalo, apodado Ginnide en el texto, por ejercer el poder de forma
tiranica y por haber “cubierto de oprobio a Roma con impudicias de todo tipo™,
por lo que fue ajusticiado al cuarto ano de su reinado.

Nuestro itinerante viajero, después de la larga estancia de cuatro meses con los
sabios brahmanes, aprendiendo de su sabiduria, especialmente en conversaciones
con Yarcas, emprendié camino de regreso hacia Babilonia para ver de nuevo a
Vardanes,” y continuar posteriormente hacia Seleucia por mar y navegar hasta
Chipre, a Pafos, donde Apolonio enseia a los sacerdotes del templo de Afrodita
los ritos correctos que deben realizar. De ahi navegé hacia Jonia, estuvo en Efeso,
Esmirna, Atenas, Corinto, Creta y Roma. Posteriormente, segin su biografo,
viajo al oeste de la tierra de Hispania, a la Bética, con sus discipulos (V.4. IV 47),
para conversar con los filosofos de alli y observar las mareas del Océano y Gadiria
(Cadiz). Este viaje ha sido puesto en duda por algunos autores.*

VIA_]E A LA CIUDAD DE ALEJANDRiA, ¢REALIDAD O CONSTRUCCION FILOSTRATEA?

De esos viajes posteriores referidos tan solo voy a destacar aqui su viaje a la ciudad
de Alejandria, que algunos autores consideran una creacion del mismo Filostrato
para relacionar y emular a Apolonio con el mismo Alejandro. Llegd a esta ciudad
desde Rodas, comprobando el amor que sus habitantes, apasionados por los asuntos
divinos, le tenian y lo observaban como a un dios, incluso “le abrian camino en las
calles como a los que portan objetos sacros” (V.4. V 24). En la mente del sofista estaba

38. Naci6 en Praeneste en 170, sofista, gran conocedor de la cultura griega y se expresaba en un atico
puro. Entre sus obras se conserva Historia de los animales (17 libros) y fragmentos de dos obras
filosoficas, etc. Cf. Corsi Silva, 2017, pp. 489-491.

39. Las fechas de este regreso a Babilonia no son correctas, puesto que en esos afos ya no reinaba
Vardanes sino su hermano Gotarces.

40. Gasco, 1985.
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siempre presente la imagen alejandrina, muy presente también en la narraciéon filos-
tratea del viaje de Apolonio a la India, donde se rastrean aspectos de la estancia de
Alejandro Magno en la misma. Pero en la descripcion de este viaje de Apolonio y de
su estancia en ella, es donde los ecos alejandrinos se hacen mas significativos.

Si damos verosimilitud a dicha estancia de nuestro viajero en la ciudad, se
habria realizado en el 69 e.c., ano de los cuatro emperadores, pero puede ser
una construccion de su bidgrafo porque no se cita en las Cartas de Apolonio.
Hay una referencia genérica en su Carta 34 sobre los sabios del Museo (santuario
de las Musas), sin mencionar el Museo de Alejandria.*’ De todas formas, lo que
me interesa resaltar es la eleccion que hace Filostrato de esta ciudad, fundada
por Alejandro Magno, héroe e imagen imperial de la dinastia severa, por varios
motivos: la intensa vida religiosa de sus habitantes, su cosmopolitismo,* su impor-
tancia econoémica, considerada por ello como “reina del mediterraneo oriental”,
aunque no hable de la poblacién no griega, sean judios o egipcios nativos, ni cite
a sofistas prestigiosos que dieron discursos en esta ciudad y donde la ensehanza
de retdrica era muy relevante.” Ese cosmopolitismo se adecuaba a la caracteriza-
ciéon del Apolonio filostrateo como sabio cosmopolita, manifestada en la frase ya
citada: “Mia es toda la tierra y me es permitido viajar por toda ella” (V.4. I 21).
Ademas, la descripcion de su estancia en la ciudad tiene como objetivo proyectar
en su personaje (s. I e.c.) el universo cultural e ideolégico de la época de Filos-
trato, en un contexto en el que se estaba reconfigurando los aspectos politicos-
culturales entre los diversos pueblos y las diferentes tradiciones.**

En la ciudad fue recibido con todos los honores, lo miraban como a un dios
y todos querian escuchar sus discursos sobre todo en lo referente a los asuntos
divinos (V.A. V 24). Apolonio respetaba estas manifestaciones religiosas y conside-
raba que Alejandria era una tierra de sabios, con templos religiosos tradicionales,
y tenia un gran afecto a las costumbres milenarias egipcias. Sin embargo, entabld
una discusiéon con el sacerdote egipcio sobre el valor de los sacrificios de sangre
en los ritos religiosos, a los que se oponia (V.A. V 235) y gracias a su sabiduria

41. Jones, 2001; Corsi Silva, 2014a.

42. Balta, 2005. Dién de Prusa en su discurso en esta ciudad (Orat. XXXII 40) escribe sobre la
diversidad de poblacion que habitaba y pasaba por Alejandria: macedonios, egipcios, griegos,
judios, mercaderes galos, viajeros de Oriente y de todo el Mediterraneo, esclavos nubios, etc. Dion
Casio (LXXV 13, 2) refiere que Septimio Severo visit6 el timulo de Alejandro en uno de sus viajes.

43. Trapp, 2004, pp. 113-126; Corsi Silva, 2014b, pp. 112-113.

44. Swain, 1996, p. 4.
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y serenidad filosofica convencid a los sacerdotes, incluido el sacerdote egipcio,
para que aceptaran sus consejos. Se hacia evidente la superioridad de la cultura
griega y el helenismo y se introducian en toda la ciudad al tiempo que se respetaba
la cultura egipcia de su pais. Por otra parte, parece que al biografo le interesa
ademas poner de manifiesto los vicios y errores que sus habitantes cometian y
presentar a Apolonio como reformador de costumbres y ritos religiosos, segin los
valores tradicionales griegos (V.4. I 16), corrigiendo la imagen negativa de Alejan-
dria como ciudad inestable y dada a rebeliones, deslealtades y lugar de revueltas.
Ademas es la ciudad donde se produce el encuentro, ficticio o real, con Vespasiano
que habia asumido la parpura imperial y fue legitimado por los sacerdotes del
Serapeo en Alejandria, convirtiéndose en un soberano ejemplar y Apolonio en su
consejero, como posteriormente veremos. En este escenario Apolonio, el hombre
divino, se erige en reformador de cultos y costumbres, segin los valores griegos
tradicionales, y en consejero de gobernantes como veremos a continuacion.

En cuanto a la funciéon de Apolonio como reformador de cultos y ritos reli-
glosos y de aspectos culturales, hay que referir que no aprobaba los sacrificios
sanguinarios en los ritos religiosos de la ciudad y asi lo manifesto al sacerdote del
templo con el que hablé y puso ejemplos del sacrificio greco-romano, que dejaron
al egipcio como un gran desconocedor de los asuntos divinos (V.4. V 25-26). Al final
acaté sus consejos de hacer cambios en sus practicas sacrificiales, reconociendo la
superioridad de la religiosidad griega, pero respetando también la cultura egipcia
local. En cuanto a practicas deportivas el sabio de Tiana amonest6 en un discurso a
los alejandrinos por preferir espectaculos como las carreras de caballos en el hipo-
dromo, que conllevaban derramamiento de sangre y muertes entre atletas, frente a
competiciones de lucha como el pugilato y el pancracio propias de Olimpia, que no
provocan muertes de los atletas. El enfado de Apolonio era tan enorme ante estas
practicas, que en nada se parecian a la tradiciéon griega, que termina el discurso,
segin Damis, con una gran amenaza: “Caiga el fuego sobre una ciudad asi, en
donde reina el lamento y la jactancia ‘de matadores y muertos, y la tierra mana
sangre’. jRespetad la cratera comtn de Egipto, el Nilo...!” (V.A. V 26). Es la misma
critica que hace Dioén de Prusa a los alejandrinos en su discurso A/ pueblo de Alejandria
(Orat. XXXII 4-5, 89), comparando la frivolidad de sus espectaculos, que generan
discordia, con la seriedad del teatro griego, que construye cohesion. Estas criticas
ejercidas por ambos sofistas apelan a considerar a Alejandria como una ciudad
inestable, con rebeliones constantes y desleal incluso al Imperio, que provoco la
actuacion feroz del emperador Caracalla contra sus jovenes habitantes. Herodiano
(IV 8, 7; 9, 2-4) califica a las gentes de Alejandria como un pueblo irreflexivo por
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naturaleza, muy influenciable y propenso a la burla y al ataque a los poderosos
de la ciudad y al emperador, refiriéndose al asesinato de su hermano Geta y a
su vieja madre, a la que llamaban Yocasta, aludiendo a un posible incesto con el
hijo. Podemos preguntarnos si esta imagen de Alejandria es una realidad o una
construccion realizada en época de la dinastia de los Severos por parte de una elite
intelectual griega que se alzaba como defensora de los intereses del poder politico, y
en sus discursos y obras atacaban a los sectores mas empobrecidos de la ciudad que
generaban conflictos e inestabilidad social y provocaban preocupacion y a veces
actuacion militar romana contra la poblacion de ciudades griegas conquistadas.*
La otra funcién que desempenia Apolonio es la de consejero del emperador,
como antes he referido, y Filéstrato por medio de su biografiado elabora una teoria
politica sobre el buen gobierno y el monarca ideal. En esta ciudad se produce el
encuentro entre Vespasiano y los tres filésofos: Apolonio, Eufrates y Dién de Prusa
(V.A. 'V 27-38), y Filostrato deja claro la absoluta superioridad de Apolonio sobre
Eufrates y Dién. En el pasaje se describe como éstos junto al sacerdocio y magis-
trados salen al encuentro de Vespasiano que entra en Alejandria después de haber
vencido a los judios, para proponer que se hiciera un recibimiento puablico, en
cambio Apolonio permanece en el templo de Serapis meditando. Vespasiano se
acerca a nuestro sabio (V4. V 27-28) y en la entrevista con él le manifiesta su gran
admiracién y le pide que le consagre rey, hazme monarca (V.A. V 28), como bsqueda
por parte de éste de una confirmacién de su poder, por medio de un hombre divino,
actitud que puede considerarse como un eco de la visita de Alejandro al templo de
Ammoén en el Oasis de Siva.*® Apolonio trata al emperador con un gran respeto
pero también con un cierto grado de superioridad, y a su peticion de consagrarlo
rey, le contesta que ya lo hizo monarca después de haber elevado preces por un rey
justo, noble, sensato, adornado de canas y padre de hijos legitimos frente a los Julio-
Claudios y sobre todo a Nerén, que cubrié su reinado de ignominia y no respeto
las leyes (V.A. V 28-29)*7. Apolonio aparece aqui, por deseo de su bidgrafo, como
mediador entre la divinidad y el rey, y es en el Serapeo, en la pars orientis, donde se

45. Hidalgo de la Vega, 2002; Climaco, 2013, pp. 149-151.

46. Desideri, 1978, p. 40, n. 12.

47. Filostrato hace hincapié en el caracter legitimo por herencia de los hijos del monarca frente a la
adopcién o eleccion como formas propia de transmision del poder entre los Julio-Claudios y los
Antoninos. La dinastia Severa también fue hereditaria.
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produce la legitimacion del poder monéarquico de Vespasiano.* En este sentido se
produce una concurrencia ideolégica entre propaganda sacerdotal egipcia y propa-
ganda filosofica por medio de un “hombre divino”, por la que el soberano aparece
como ejecutor de un deseo divino delegado a é1.*

En el debate entre los tres filésofos con Vespasiano sobre el mejor sistema de
gobierno,” cada sofista defiende una forma de gobierno frente a la tirania. Eufrates
defiende un gobierno democratico (republicano) e invita a Vespasiano a restituir
a los romanos el gobierno del pueblo y la libertad (V.A. V 31-33). Dién defiende
un gobierno aristocratico (V.4. V 34), pero si los romanos eligieran una monar-
quia, seria Vespasiano el que recibiria ese poder del pueblo romano. Apolonio,
polemizando con sus compafieros de debate, defiende que no se trata de discutir
entre monarquia o democracia, sino de qué forma un hombre de virtud excelente
transforma una democracia en el régimen del mejor, y afiade “que el gobierno de
uno sélo que mira en todo hacia lo conveniente para la comunidad es democra-
tico” (V.A. V 35),”! por ello defiende que Vespasiano no debe renunciar al poder
monarquico, que ya tiene, y del que seran coparticipe sus dos hijos. A continuacion,
el emperador Vespasiano pide al sabio Apolonio que le “ensene todo lo que debe
hacer el buen emperador” (V.A4. V 36), produciéndose una union mistica entre rey y
fil6sofo, pero adaptada a las pretensiones politicas de Septimio Severo® y centradas
en el respeto a la ley, respeto a los dioses, la practica de una politica de munificencia
para los sectores empobrecidos pero garantizando a los poderosos sus riquezas, etc.
Todo ello se ajustaba a los ideales politicos del circulo de Julia Domna y Septimio

48. Sobre el episodio en el templo de Serapis: Tac., Hist. IV 82; Suet., Jesp. VII. Recientemente
Derchain & Hubaux, 1953; Grosso, 1954; Cracco Ruggini, 1982, pp. 13-15; Hidalgo de la Vega,
1993, pp. 196-97 y 2001a.

49. Cracco Ruggini, 1982, p. 4.

50. Jozcfowicz-Dzielska, 1976; Desideri, 1978, pp. 21-35; Mazza, 1982, p. 107, n. 102; Hidalgo de la
Vega, 1993, p. 198.

51. Esta concepcion de Apolonio recuerda en cierto modo la idea de Marco Antonio de “monarquia
democratica”, cf. Mazza, 1982, p. 108, n. 105; Hidalgo de la Vega, 1993, p. 199, n. 21. Sobre
la historicidad del debate, Grosso, 1954, p. 525 da credibilidad histérica al pasaje; Derchain &
Hubeaux, 1953 la niegan. Cf. Desideri, 1978, p. 50, n. 31.

52. Mazzarino, 1972, 11.2, p. 290; Mazza, 1982, p. 108; Hidalgo de la Vega, 1993, p. 200 y 2001b,
p- 228.
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Severo, muy versado en lo divino, en la adivinacién y en los suefios como premoni-
ciones sobrenaturales para su actitud como hombre y emperador.”

Este debate en torno a la mejor forma de gobierno como en general toda la
obra de Filéstrato tiene un marcado sesgo hagiografico por el que su autor trata de
rescatar la figura de Apolonio como mago y reconvertirlo en un filésofo pitagoérico,
modelo de moralidad politica, hombre divino, en definitiva. Ademads presenta un
speculum principis segin los parametros ideologicos del s. III e.c. en la elaboracién de
una teoria sobre la monarquia como mejor gobierno frente a la tirania, concretada
en Domiciano. Estas mismas concepciones politicas se exponen en el debate de

Mecenas en el libro LII de Di6n Casio.

4. CONCLUSIONES

Es evidente el interés de Filostrato en resaltar la defensa del helenismo y de su iden-
tidad griega mas tradicional y homogénea ante un escenario de grandes confluen-
cias culturales y religiosas, para poner en valor el programa Severiano en relacién
con el debate sobre la mejor forma de gobierno y el papel del filosofo-sofista como
consejero de monarcas, ya sean Vardanes, Fraotes o emperadores romanos.

La cultura griega, la paideia, se manifiesta como un elemento de integracion
y de comunicacion entre los pueblos del interior del Imperio y del exterior, en la
pars orientis, como la India. Ademas, la lengua griega, el atico, segiin los sectores
intelectuales griegos de la época como Filostrato, sirve para crear identidades entre
esas elites y apoyar las estructuras del poder imperial romano. Lengua y paideia eran
dos aspectos inseparables de la cultura griega y mediadoras en la relacion entre el
Apolonio filostrateo y las culturas y religiones de los pueblos y regiones que visita.
Se trata de una paideia reformulada bajo el Principado con aspectos del pensamiento
romano y de su aristocracia, distinta a la de la época clasica de las pdleis.”*

El Apolonio de Filostrato es un griego atico distinto al Apolonio real de las
Cartas del s. I y es presentado como modelo de intelectual inspirado en los sofistas
de la obra filostratea. El autor, por medio de estos vigjes, reales o ficticios, trata
de mostrar las diversas formas de expresarse la identidad griega, al tiempo que su

53. Calderini, 1940-1941, p. 235. En esta época el pitagorismo, el misticismo, religiones mistéricas,
etc., eran las que sustentaban el circulo filosofico-literario formado por Julia Domna en la corte
y Apolonio filostrateo se adecuaba a estas ideas. En el s. III ser filésofo equivale a ser hombre
religioso.

54. Woolf, 1994 y 1998, p. 55.
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personaje se convierte en mediador y consejero en las relaciones del Imperio con
los pueblos de dentro y fuera de su administracion. Los elementos de la cultura
griega que Apolonio encuentra en diversas regiones y ciudades que visita, cons-
truyen un espacio de entendimiento entre los grupos de poder, a través de los que
se reconocen y configuran alianzas que no solo se expresan a nivel religioso sino
también a nivel politico. La cultura griega y el poder romano, juntos, configuran el
orden imperial romano en la perspectiva filostratea de época severiana. Evidente-
mente hay una concepcioén esencialista de la cultura por parte de Filostrato, pero
su vision queda marcada por las propias interacciones e hibridismo cultural que
se constatan en los viajes de su personaje. Los viajes se erigen en el vehiculo por el
que la cultura y la religion griegas dialogan con las de los “otros”, pero desde una
gran superioridad. En las regiones orientales que visita reaparecen en esta época
cultos indigenas con dioses propios y héroes en armonia con dioses griegos, y tradi-
cilones religiosas ya existentes en Anatolia desde época de los Aqueménidas. A ello
se unen elementos procedentes de Egipto que se incorporaron al panteén religioso
del Imperio de oriente; dioses sanadores como Asclepio se integraban en los cultos
civicos con una funcién de cohesion de las comunidades y del orden social. Es por
lo que este texto se erige como un documento significativo de la religiosidad plural
de la antigiiedad en los primeros siglos de nuestra era.

A su vez dichos itinerarios ponen de manifiesto los buenos conocimientos
geograficos y étnicos de las regiones orientales en un momento de grandes tensiones
y conflictos, conocimientos necesarios estratégicamente hablando.

El Apolonio que dialoga con gobernantes y sabios de fuera del Imperio reafirma
el poder romano frente a los “barbaros”, pero muestra que habia elementos comunes
entre ellos y esos pueblos. De ahi que el sabio Apolonio, el hombre divino, como
portavoz de Filostrato, pretenda demostrar y propagar que la cultura griega podia
ser un elemento significativo para la negociacion y las relaciones con esos pueblos
fuera del Imperio, sobre todo de la parte oriental y en relaciéon con el contexto Seve-
riano, época de grandes conflictos y guerras con los partos y los persas sasanidas, ante
el riesgo de un futuro bloqueo de las rutas comerciales con el Lejano Oriente por
parte de Persia. Asi el Apolonio filostrateo, popular y carismatico, se convierte en un
mediador intercultural pero dando valor a los elementos propios de la cultura griega
como base de la idea de Imperio romano en el marco de su pluralidad y como forma
de poder. Por tltimo, estos viajes analizados refuerzan el modelo teérico del monarca
ideal en el marco de la relacion entre el sabio Apolonio, hombre divino, y los empe-
radores romanos, erigiéndose en consejeros de reyes y emperadores, teorizando sobre
el buen gobierno y estimulando la concordia entre ciudades y pueblos.
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En definitiva, los viajes de Apolonio en su realidad y como construccién filos-
tratea, expresan aspectos culturales e ideologicos en una imagen de alteridad. Es una
manera de utilizar el pasado griego como forma de preservar el presente imperial de
su época. Filostrato y su alter ego, Apolonio, como representantes de una elite cultural
griega, como sofistas, construyen su propia imagen del “otro” en funcioén de sus inte-
reses y objetivos. Asi como formas de control y de desigualdad, mas o menos flexibles
y de interaccién cultural y religiosa, fundamentalmente de las religiones orientales
manifestadas en diversas corrientes espirituales de la época de los Severos y propa-
gando un modelo de vida pitagérico, cuyos valores se adecuaban mejor a los de esta
época. Laleyenda y la realidad de la vida de Apolonio se funden y crean un prototipo
perfecto y universal de “hombre divino”, sintesis de mago y fil6sofo con el que se
contrastaran los hombres divinos posteriores y sobrevivira al cristianismo.
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SOMMARIO

Gia nell’Antichita, ma ancor piu durante la Tarda
Antichita, si assiste a una fase intensa di mobilita e
trasformazione delle societa; concentrandosi su un
buon numero di dati prosopografici, € possibile illu-
strare, almeno in parte, il processo evolutivo storico
dell’area mediterranea nel suo contesto religioso.
TraIV e VI secolo d.C., ¢ la componente ecclesia-
stica a predominare nel Mediterraneo, in partico-
lare attraverso 1 pellegrinaggi e la santita itinerante.
Nella maggior parte dei casi, 1 religiosi viaggiavano
perché coinvolti in ambascerie che comportavano
lunghi e ardui spostamenti tra 1 principali centri
del potere politico e religioso dell'Impero (in primis
le sedes regiae). Alcuni di essi ambivano a far progre-
dire la propria carriera, altri desideravano soltanto
raggiungere i loca sancta per devozione e incontrare
personalita eminenti della scena religiosa mediter-
ranea (si penst all’attrazione esercitata da figure
come il vescovo Basilio a Cesarea di Cappadocia
o Gerolamo a Betlemme). I movimenti erano inol-
tre alimentati dalla circolazione delle reliquie, che
ricevette un particolare impulso a partire dalla
seconda meta del IV secolo; e se non si trattava
di pellegrinaggi in senso stretto, erano frequenti le
migrazioni di santi e di figure santificate: le agiogra-
fie includono spesso narrazioni di viaggi sporadici
per mare e per terra. Il mio intervento si concen-
trera su alcuni casi rappresentativi di un pit ampio
studio prosopografico ancora inedito, con I'obiet-
tivo di indagare soprattutto le finalita della mobilita
religiosa, le categorie di individui maggiormente
coinvolte (considerando anche la componente fem-
minile), 1 mezzi utilizzati per i viaggi, gli itinerari pit
percorsi e quindi il calendario e I'organizzazione
previsti per intraprendere spostamenti, missioni
o simili. Alcuni cast di studio saranno presentati a
titolo esemplificativo: Germanus  presbyter; Abraham
abbas; lulha Fustochio € Rusticiana; lovimianus monachus;
Tohannes defensor; Bassus preshyler.

PAROLE CHIAVE

Diplomazia; Evergetismo; Lettere; Mobilita reli-

giosa.
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ABSTRACT

Already in Antiquity, but even more so in Late
Antiquity, there was an intense phase of mobility
and transformation of societies; by focusing on a
good number of prosopographical data, it is pos-
sible to illustrate, at least partially, the historical
evolutionary process of the Mediterranean area
itself in its religious context. Between the 4" and
6" centuries CE, the ecclesiastical component (pil-
grimages and itinerant sanctity) predominates in
the Mediterranean. In most cases, religious people
travelled because they were involved in embassies,
which involved long and arduous journeys between
the most important political and religious power
places in the empire (in primis sedes regiae). Some of
them aspired to advance their careers, others only
wanted to reach loca sancta out of devotion and to
meet prominent personalities of the Mediterranean
religious scene (think of the attraction of personal-
ities such as Bishop Basil in Caesarea Cappadocia
or Jerome in Bethlehem). The movements are also
fuelled by the circulation of relics, which received a
particular impetus from the second half of the 4"
century onwards, and if not pilgrimages, the migra-
tions of saints and saintly figures are quite frequent;
hagiographies often include narratives of sporadic
journeys by sea and land. My paper will focus on a
few representative cases of a larger prosopographi-
cal study that has not yet been published, to investi-
gate above all the purposes of religious mobility, the
categories of individuals most involved (considering
also the female component), the means used for the
journeys, the most travelled itineraries and thus the
calendar and organisation established for undertak-
ing journeys, missions or the like. Some case stud-
ies are presented below: Germanus presbyter; Abraham
abbas; Tulbia Eustochio y Rusticiana; Tovimanus monachus;
Iohannes defensor, Bassus presbyter.

KEYWORDS

Diplomacy; Evergetism; Letters; Religious
Mobility.
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I LAVORI PROSOPOGRAFICI NEGLI ULTIMI ANNI sono spesso correlati alla mobilita, alla
migrazione:' la disciplina di catalogazione e studio delle personalita e i tematismi
legati al movimento ricevono debite attenzioni dalla comunita scientifica perché
rispondono anche a quesiti ed esigenze del presente; in un contesto geografico che
diviene sempre piu vasto, nel quale — tuttavia — oggi come nella Tarda Antichita, il
Mediterraneo rimane lo scenario protagonista.

L’eterogeneita delle fonti scritte e materiali, imprescindibile per uno studio
prosopografico meticoloso, permette numerosi approfondimenti su vari aspetti della
mobilita antica, ad esempio ci si puo interrogare su quali fossero le diverse tipologie
di migrazione, le precoci forme di “colonialismo” ante litteram, le imposizioni impe-
riali connesse al movimento, le precise modalita di spostamento di persone, merci e
animali. Anche concentrandosi su una specifica categoria di persone, come quella
dei religiosi, prescelta per questo contributo, bisogna indagare la loro mobilita indi-
viduando aspetti peculiari, i cosiddetti motivi ricorrenti nelle narrazioni di viaggio.?

Se individui con ruoli nei commerci e nell’amministrazione nella Tarda Anti-
chita si spostarono per adempiere a compiti pertinenti alle proprie competenze

1. Fra i piu recenti: Engberg et al., 2016; Rohmann et al., 2018; Rapp et al., 2023. Riferimento impren-
scindibile per una ricerca prosopografica di ambito religioso, in considerazione dell’attenzione svi-
luppata su precise aree geografiche la raccolta finora in quattro volumi e piu tomi della Prosopographie
chrétienne du Bas-Empire, promossa da diverse istituzioni francesi (Centre National de la Recherche
Scientifique; Ecole Francaise de Rome; Association des Amis du Centre d’histoire et civilisation de
Byzance) nel corso degli anni 1982-2013. Per il periodo storico immediatamente successivo rispetto
a quello qui considerato, un primo elenco prosopografico di viaggiatori si puo reperire in McCor-
mick, 2008, pp. 911-923.

2. de Ligt & Tacoma, 2016; Lo Cascio & Tacoma, 2016; Preiser-Kapeller ¢t al., 2020.
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oppure per pellegrinaggio o per cambiamenti esistenziali (in alcuni casi ad esempio
per unirsi a comunita monastiche); gli obiettivi fissi invece dei Padri del Deserto
nelle narrazioni agiografiche furono I'incontro fra di loro, 1 ritiri in luoghi piu
remoti, la necessita di portare a compimento missioni nel mondo secolare oppure
di rispondere a sfide volute da Dio, ma anche la volonta di redenzione da peccati
commessi, espiando proprio attraverso il viaggio.®

Una caratteristica costante di tutte le testimonianze letterarie e storiografiche
che narrano la mobilita tardoantica ¢ che si ritrova spesso maggiore attenzione allo
scopo del movimento, ai suoi esiti, anziché alle dinamiche dello spostamento in sé.

Negli studi odeporici relativi all’eta tardoantica e al primo periodo bizantino
un elemento assolutamente da non trascurare sono anche le modalita di comunica-
zione; in quel preciso periodo storico nacquero non soltanto nuovi generi testuali, ma
anche nuove forme espressive, specchio dei cambiamenti interni alla societa: corri-
spondenza fra imperatori e sovrani non romani oppure — ¢ di maggiore interesse
per gli scopi prefissati in questo contributo — fra aristocratici e monaci. Il principale
mezzo di comunicazione tardoantico fu la lettera, associata in genere a un’amba-
sceria, il connubio quindi di una presenza umana e testuale implicante movimento e
mescolanza di vita pubblica e privata.* Casi particolari, non privi di interesse, furono
le legazioni di imperatrici o imperatori presso 1 monaci,” ma anche viceversa ossia gli
spostamenti dei santi verso il palazzo imperiale, narrati soprattutto nelle agiografie.

Il primo caso attestato di viaggio di un monaco verso una sede imperiale fu
quello di san Martino di Tours presso la corte dell’usurpatore Massimo a T'reviri
intorno all’anno 385 (Sulp. Sev. Mart., 20, 1-4; dial. 2, 4-X); piu volte holy man fu
invitato e fra le mura del palazzo poté apprezzare in modo speciale la devozione
dell’Augusta consorte.® Tuttavia, fu soprattutto in Oriente, verso la corte costanti-
nopolitana, che si diressero gli asceti orientali nel corso dei secoli VI e VII, nella

. Kulhankova, 2023, p. 93.
. Andreau & Virlouvet, 2002; De Salvo, 2002, pp. 302-303; Sotinel, 2004; Gillett, 2012, p. 815.
. Il ruolo di monaco, specialmente a partire dal secolo I'V, godette di particolare favore e nella corte

oo W

imperiale il suo carisma gli permise di prevalere sull’autorita in precedenza attribuita al parere di
maghi o profeti. Cf. Brown, 1971; Kosinski, 2016. In particolare, per i viaggi delle imperatrici, cf.
Destephen, 2016, pp. 127-145.

6. Acerbi, 2021, pp. 3-6. Il saggio di Silvia Acerbi ¢ ricco di narrazioni agiografiche che menzionano
anche spostamenti futuristici, come il “teletrasporto” del monaco Shenute alla corte di Costantino-

poli (p. 12).
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speranza di influenzare imperatori e imperatrici nelle importanti decisioni di poli-
tica religiosa, dibattute nei numerosi concili ecumenici e sinodi.’

1. PRIMI ESITI DI UNA RICERCA PROSOPOGRAFICA SULLA MOBILITA RELIGIOSA

Nell’analisi prosopografica che ho svolto negli ultimi anni e di cui si presentano allo
stato attuale soltanto alcuni risultati preliminari,® mi sono posta proprio le domande
seguenti: quali finalita indussero agli spostamenti, quali furono le categorie sociali
piu coinvolte (figure femminili incluse), quali furono gli itinerari privilegiati, infine,
quali furono 1 mezzi di trasporto piu utilizzati. A quest’ultimo quesito risulta difficile
fornire una risposta adeguata, proprio perché le fonti raramente forniscono dettagli
precisi sullo svolgimento pratico e reale del viaggio.

A supporto di quanto sostenuto sopra si espongono ora alcuni dati: su un totale
di poco piu di 350 casi considerati, il 24% dei religiosi si sposto in quanto latore di
corrispondenza fra Papi e imperatori, fra vescovi e altri ecclesiastici, un ulteriore 20%
associo alla consegna di missive una missione diplomatica, per dirimere questioni
dogmatiche o per intervenire in casi giudiziari ecclesiastici.” Come prevedibile, un
numero consistente di membri della Chiesa a diversi livelli di gerarchia viaggio anche
per raggiungere le sedi di consessi regionali ed ecumenici, pari a un 19%. Non ¢
trascurabile la quantita di vescovi (oppure loro sottoposti) esiliati per motivi politi-
co-religiosi (18%), mentre minima ma non irrilevante ¢ la percentuale di coloro che
furono espulsi perché ritenuti eretici o per accuse di insubordinazione (3%).

Fra le altre motivazioni che hanno incentivato allo spostamento si annoverano
i pellegrinaggi, le visite a personalita ecclesiastiche di rilievo alle quali si associarono
spesso relazioni sulle condizioni vigenti nei luoghi di provenienza, le consegne di
reliquie sante, le occasioni per fare carriera, le fughe da persecuzioni o la necessita
di recapitare merce di varia tipologia, in particolare testi sacri.'’

7. Acerbi & Teja, 2007, pp. 75-104.

8. Sono gia stati pubblicati due tomi prosopografici, ma relativi a un arco cronologico e a delle aree
geografiche delimitate (Gritti, 2018-2019); I'indagine del contesto religioso esteso all’intero Mediter-
ranco fra i secoli IV-VI ¢ invece cominciata soltanto a meta dell’anno 2023.

9. Per i clerici come principali latori di lettere si veda anche Caltabiano, 1996, pp. 125-131.

10. Per ciascuna motivazione citata si potrebbero fare riferimenti puntuali prosopografici ed esiste
bibliografia specifica; basti ricordare in questa sede alcuni contributi recenti ed emblematici:
Martorelli, 2010 e 2012; Cavallo, 2011 (un panorama generale sulla circolazione dei libri e
Iesistenza di biblioteche nella Tarda Antichita); Filipova, 2014; Chiesa, 2015; Colombi, 2015 (per
la presenza di opere di patristica greca nell’Occidente latino e quindi 'implicita circolazione di
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Se si vuole invece considerare la composizione sociale di membri del clero in
viaggio nel Mediterraneo tardoantico, appare subito chiaro che la categoria piu coin-
volta negli spostamenti ¢ quella dei vescovi (43%), in genere implicati sia in missioni
diplomatiche sia nella partecipazione a incontri ecumenici e locali; 1 “corrieri” del
passato furono altresi in massima parte presbiteri (28%), incaricati proprio dai prelat
come persone di fiducia per la consegna di lettere o manoscritti. In numero minore
anche il diaconato sembra coinvolto (10%), in particolare nelle ambascerie, e non
del tutto trascurabile ¢ I'apporto dei pellegrini e delle pellegrine (4%), viaggiatori per
eccellenza nella Tarda Antichita, che in alcune occasioni adempirono anche al ruolo
di messaggeri fra grandi personalita religiose, latori di comunicazioni e opere fra i
Padri della Chiesa, ad esempio, fra Agostino e Girolamo o ancor piu fra Agostino e
Paolino di Nola. Quasi tutte le figure femminili per le quali ¢ rimasta traccia docu-
mentaria svolsero pellegrinaggi, in alcuni casi forzati, perché si ritrovarono a dover
fuggire da Roma a seguito del “sacco” dei Visigoti del 410 e si diressero verso I’Africa,
per poi proseguire in alcuni casi fino alla Terrasanta; altre — in quanto donne pie,
gia in contatto con personalita come Girolamo — raggiunsero Betlemme dopo lunghi
viaggi a piu tappe e costituendo cosi comunita femminili di devote."!

testi sacri); Bianchi, 2023; Bremenkamp, Michalsky & Zimmermann, 2023 (per le importazioni di
reliquie specialmente dall’Oriente all’Occidente).

11. Sono esemplari e noti 1 casi di Amnia Demetriade, figlia di Anicia Giuliana, oppure di Melania
Iuniore o di Paola (nell’'ordine: Prosopographie chrétienne du Bas-Empire, IIA. Italie, s.v. Demetrias Amnia,
pp. 544-547; 1IB. Itale, s.vv. Anicia Tuliana 3; Melama 2; Paula 3, pp. 1169-1171; 1483-1490; 1627-
1628), tutte di estrazione nobile, in alcuni casi con precedenti esempi di devozione e pellegrinaggio
in famiglia, nella prima meta del secolo V compirono viaggi che le portarono nei primi due casi dalla
penisola italica alla Gallia e poi a Cartagine; nel caso di Melania da Roma verso I’Africa, procedendo
per tutta la costa settentrionale e poi da Alessandria risalendo lungo I'intera costa levantina fino a
Costantinopoli, infine rientrando a Gerusalemme e a Betlemme, entro la comunita monastica che
gia aveva accolto la nonna e dove mori nel 439. Anche Paola, nipote di Giulia Eustochio e pronipote
di altra omonima pellegrina, abbandono Roma dopo I'ingresso dei Visigoti e via mare raggiunse la
Terrasanta e in particolare Betlemme, dove la zia visse fino alla fine come badessa di una delle tre
comunita monastiche istituite da san Girolamo. La viaggiatrice par excellence del secolo IV invece fu
senz’altro Egeria e la sua Peregrinatio Fgeriae rimane una testimonianza imprescindibile della primitiva
letteratura di viaggio (Bartolotta & Tormo-Ortiz, 2019). Bibliografia di riferimento essenziale per le
donne devote sopra menzionate: Jenal, 1997; Consolino 2006, pp. 113-118; Cooper & Hillner, 2007,
Cremaschi, 2013, pp. 173-304 (per Paola ¢ Melania in part.); Mastrorosa, 2013; Spataro, 2013;
Tavolieri, 2018; Soraci, 2019 (per Melania Iuniore).
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Rari, ma presenti fra i viaggiatori, anche monaci (3%) e notai ecclesiastici o
defensores (3°%0), 1 primi coinvolti in genere fra 1 membri di delegazioni diplomatiche
e 1 secondi incaricati di dirimere questioni legali per conto di vescovi o pontefici.

Risulta quasi impossibile ricostruire 'intreccio degli itinerari seguiti nel contesto
di frenetica mobilita che caratterizzo il periodo storico considerato,' tuttavia, la
posizione centrale della penisola italica nel Mediterraneo rappresenta un ideale
punto di osservazione:"
ovvio per ragioni politico-religiose, fu Roma-Costantinopoli (andata e ritorno). Si

devono comunque annoverare fra i tratti percorsi con alta intensita anche i colle-

una delle rotte che fu maggiormente praticata, come ¢

gamenti fra la penisola iberica e il Vicino Oriente (con frequenti transiti intermedi
dall’Africa), cosi come fra grandi citta iberiche costiere come Tarragona, Barcel-
lona e la stessa Malaga e Roma.

Sedes regiae come Roma e Ravenna furono spesso punti di partenza e arrivo per
importanti localita africane (Ippona su tutte); notevole il flusso di comunicazioni
e movimento fra Roma e Alessandria d’Egitto."* Minore, ma non irrilevante, la
percorrenza delle tratte di collegamento fra la Gallia e I'Italia o la Gallia e il Vicino
Oriente, quest’ultimo fortemente collegato ad Alessandria d’Egitto per noti motivi
politico-economici, ma anche religiosi."

12. Esistono, comunque, studi riguardanti le reti di interazioni locali e mediterranee, che si sono
concentrati in particolare sulla formazione e sull’interconnessione delle sedi episcopali e dei luoghi
di pellegrinaggio, un valido esempio recente ¢ I'opera di Cvetkovi¢ & Gemeinhardt, 2019. Per
visualizzare la mobilita religiosa tardoantica, uno degli strumenti piu efficace ¢ il sito web realizzato
per il progetto “The Migration of Faith. Clerical Exile in Late Antiquity” (Hillner, 2014-2017);
per un modello di rappresentazione digitale delle principali vie di percorrenza, inclusivo di tempi
e costi, si puo vedere il prodotto denominato “The Stanford Geospatial Network Model of the
Roman World” (ORBIS) (Meeks & Scheidel, 2012-).

13. Cf. Rouggé, 1978.

14. Si tratta nella quasi totalita dei casi di ambascerie di membri del clero inviati dal papa romano
nella sede egiziana per entrare in contatto con il vescovo locale, in funzione di dirimere questioni
dogmatiche. Cio avviene con notevole frequenza soprattutto nel periodo di papa Liberio e
Atanasio di Alessandria, entrambi coinvolti nella difesa del credo niceno, ma anche sul finire
del secolo successivo (fine sec. V) in molti casi si annoverano fughe da Alessandria per dirigersi a
Roma, scappando dalle persecuzioni dei monofisiti e ancora alla fine del sec. VI si intensificano
1 rapporti fra le sedi di patriarcato (il viaggiatore piu illustre in questo caso ¢ Pelagio, diacono
inviato come legato a Costantinopoli; in veste poi di apocrisario raggiungera anche Antiochia,
Gerusalemme e Alessandria. Sara poi conosciuto come papa Pelagio II, predecessore di Gregorio
Magno). Si espone al meglio questo tema in Wipszycka, 1996.

15. Per la situazione alessandrina e quindi per comprendere la centralita di questo luogo nello spazio
mediterraneo orientale si segnalano alcuni studi ancora validi: Haas, 1997; Camplani, 2004;
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In prevalenza, gli spostamenti avvennero via mare, nelle fonti ¢ usuale ritro-
vare spie linguistiche come navigatio, navigaturum;'® molto meno frequente la presenza
del termine peregrinatio, che allude comunemente a un cammino per via terrestre.

2. CASI STUDIO EMBLEMATICI DELLE DIVERSE MOTIVAZIONI CHE SPINGONO
ALLA MOBILITA

Si presentano ora gli esiti preliminari della ricerca prosopografica attraverso sette
possibili vicende emblematiche, che illustrano in modo efficace le piu frequenti
cause o finalita di spostamento sopra elencate (missioni diplomatiche; interventi in
questioni giudiziarie ecclesiastiche; fughe, esili od espulsioni; pellegrinaggi).

2.1 DIPLOMAZIA E FUGA DA PERSECUZIONI NEL SECOLO V

Il primo caso particolare che si puo considerare riguarda Germano, presbyter, proba-
bilmente pellegrino, che incontrod il vescovo Idazio nella sua sede di episcopato in
Galizia presso 'antica Aquae Flaviae (ora Chaves, in Portogallo). La sua menzione si
legge in un breve passo tratto proprio dalla Chronica di Idazio.

Nel testo si ricorda la provenienza di Germano, dalla provincia romana di
Arabia (Arabica regio), e si indica anche la destinazione, 'antica Gallaecia, odierna
Galizia appunto:

OLYMP. CCCII (...) XI. Hierosolymis Iuvenalem episcopum praesidere Germani presbyter:

Arabicae regionis exinde ad Callaeciam venientes (...)."

Nella cronaca ¢ fornita subito anche una cronologia, il terzo anno del
quadriennio olimpico numero 303, che si puo ritenere equivalente all’anno 435,'® e
Idazio riferisce di aver appreso da Germano ¢ da alcuni Greci che in quel periodo

Blaudeau, 2006.

16. Nella Tarda Antichita furono le vie commerciali a mettere in comunicazione le persone, attraverso
di esse circolarono individui, merci, notizie e la cultura stessa, e il commercio usufrui quasi sempre
delle vie marittime (De Salvo, 1988 ¢ 2002).

17. Hyd. chron. 11, p. 22, 106.

18. Burgess, 1993, pp. 37-39. Torres Rodriguez, 1957, p. 53 considera I'intero arco cronologico della
Olimpiade 303, ovvero 433-437.
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Giovenale era vescovo di Gerusalemme e quest'ultimo,' insieme ad altri vescovi
della provincia di Syria Palaestina e di un generico Orens, fu convocato a Costanti-
nopoli per partecipare a un concilio in presenza dell’imperatore con 'obiettivo di
discutere dell’eresia ebionita:*

(...) adicientibus Constantinopolim eum cum aliis et Palaestinae provinciae et Orientis episcopts evo-
catum sub praesentia "Theodosit Augusti contracto episcoporum inlerfuisse concilio ad destruendam
Hebionitarum haeresem (...).*'

Si narra quindi di un duplice spostamento: da un lato quello del presbitero
orientale che raggiunse l'attuale Portogallo verosimilmente perché gia in prece-
denza aveva stabilito dei contatti con Idazio e nella visita del 435 intendeva riferire
all’amico vescovo degli avvenimenti in corso fra Gerusalemme e Costantinopoli,
dall’altro quello dei delegati delle varie diocesi chiamati nella capitale per presie-
dere a uno dei numerosi consessi episcopali provinciali.

Per comprendere le ragioni della mobilita di Germano ¢ importante conside-
rare anche la sua provenienza dall’Arabia, un territorio centrale per i commerci di
spezie e pietre preziose, che rappresentarono la “moneta universale” per la circo-
lazione in tutto I'Impero.* Inoltre, ¢ possibile che il protagonista della narrazione
appartenesse a una comunita monastica che per voto compiva viaggi per devozione

19. The Oxford Dictionary of Byzantium 11, 1991, s.o. “Juvenal”, p. 1086: Giovenale fu eletto vescovo di
Gerusalemme nel 422 e si pose subito come principale obiettivo I’elevazione del soglio episcopale
di Gerusalemme a sede patriarcale; per questo partecipo come una delle personalita piu influenti
nei concili di Efeso (431: che potrebbe essere quello ricordato nel brano citato, come scritto in
Torres Rodriguez, 1957, p. 54) e di Calcedonia (452). Si veda anche Liebeschuetz, 2017, pp. 110-
119.

20. The Oxford Dictionary of the Christian Church, 1997, s.v. “Ebionites”, p. 523: I’eresia ebionita si diffuse
fra i Giudei nei primi secoli imperiali, 1 suoi aderenti propugnarono una dottrina “povera”
della persona di Cristo, ritenendo che Gesu non fosse il figlio di Dio, ma soltanto un profeta.
Rifiutarono il dettato delle lettere paoline e come testo sacro di riferimento si basarono soltanto
su una rielaborazione del Vangelo di Matteo. L’eresia si estinse nella prima meta del secolo VIL

21. Hyd. chron. 11, p. 22, 106: “con altri vescovi della provincia di Palaestina e dell’Oriente era stato
chiamato a Costantinopoli e aveva preso parte a un concilio, che era stato convocato alla presenza
dell’Augusto Teodosio con lo scopo di distruggere 'eresia ebionita” (T.d.A.).

22. Si rinforza la tesi di stretto legame fra commerci e mobilita anche religiosa espressa in De Salvo,
2002, pp. 303-307. In particolare, gia Fink-Errera 1952, p. 388 sostenne che il commercio delle
spezie era strettamente collegato all’attivita dei monasteri dell’area arabica.
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o apostolato.” Dunque, i contatti religiosi fra I'Oriente e la penisola iberica certa-
mente sfruttarono le vie commerciali, ma probabilmente con il principale intento
di diffondere le pratiche di vita cenobitica e anacoretica orientali anche in Galizia.

Analogo obiettivo, ma diverse le motivazioni che spinsero Abraham a muoversi.
Sempre nel secolo V, qualche decennio dopo rispetto a Idazio, Sidonio Apollinare
onoro per primo la memoria di Abraham, un abate nativo dell’area bagnata dall’Eu-
frate (Natus ad Euphraten: Sid. Apoll., Epist. VII 17, 2, 5; Igitur Abraham iste super Eufratis
fluvi litus exortus est: Greg. Tur., Vita Patrum 111 1) che raggiunse la Gallia — per esattezza
l'odierna Clermont-Ferrand — dove concluse la fase piu elevata della propria carriera
religiosa ponendosi a capo di una comunita monastica, da lui stesso istituita.”* La
meta di Abraham ¢ indicata forse in modo troppo vago da Sidonio (angulus iste placet
paupertinusque recessus / [ ...] aedificas hic ipse deo venerabile templum, / ipse det templum corpore
Sacte prius: Sid. Apoll., Epist. VII 17,2, 21, 23-24), ma ci pensera Gregorio di Tours a
precisare la toponomastica e la dedicazione del luogo sacro (Arernus advenit, ihique ad
basilicam sancti Cirici monasterium collocavit: Greg. Tur., Vita Patrum 111 1).%

Da Sidonio si puo apprendere anche la motivazione del lungo viaggio intra-
preso dall’abate: si tratto di una fuga dalle persecuzioni del sovrano persiano Yazd-
gird II, intenzionato ad imporre lo zoroastrismo a tutti gli abitanti del territorio da
lui controllato (pro Christo ergastula passus /' |...] / elapsus regi truculento Susidis orae: Sid.
Apoll., Epist. VIT 17,2, 5, 7). Il riferimento al reggente nell’antica Susa, reo di perse-
guitare 1 cristiani per 'imposizione del proprio credo, permette di datare gli eventi
agli anni immediatamente seguenti al 451.%

L’abate sopporto la prigionia per cinque anni, ma riuscl infine a fuggire; la
sua migrazione forzata ¢ narrata con dettagli topografici inseriti in modo un po’
casuale nell’epistola di Sidonio. Il vescovo scrittore sembra soffermarsi soprattutto
sulle grandi citta orientali e occidentali, punti di snodo viario e marittimo sicura-
mente cruciali e senza dubbio localita attraversate senza lunga sosta da Abraham:

23. Torres Rodriguez, 1957, p. 57.

24. Riguardo a Abraham esistono gia lemmi prosopografici (Prosopographie chrétienne du Bas-Empire, IV.1.
Gaule, sv. “Abraham™ 1, pp. 46-47; Gritti, 2018-2019, pp. 274-277), ma per le finalita di questo
contributo la sua vicenda ¢ fra le piu significative, anche considerando il collegamento con 1 fatti
precedentemente narrati e relativi a Germano.

25. Sidonio inserisce un epitaffio in versi elegiaci per Abraham, scomparso da poco, nell’epistola che
invia a Volusiano, vescovo di Tours, nel 477. L’obiettivo principale dello scritto consiste in una
riflessione sulla spiritualita monastica dei padri lirinensi, cf. Mascoli, 2021, p. 268, n. 51.

26. Garsoian, 1998, p. 1138; Pane, 2005, pp. 113-133 ¢ 150-185.
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le rumorose capitali, Roma e Costantinopoli (Romuleos refugis Byzantinosque fragores),
Gerusalemme (saguttifero moenia_fracta Tito), Antiochia e Alessandria (Murus Alexandri
te non tenet Antiochique), Cartagine (spernis Elissae Byrsica tecta domus);*” fino a sbarcare
nella penisola italica, nel principale porto in comunicazione con I’Oriente e I’Africa
nel secolo V, ossia Ravenna, la nuova sede imperiale dal 402 (Rura paludicolae temnis
populosa Ravennae) (Sid. Apoll., Epist. VII 17, 2, 15-19).

L’abate, tuttavia, seguendo probabilmente illustri modelli precedenti (basti
pensare a Giovanni Cassiano o a Martino di Tours), scelse di non sostare nemmeno
in Italia e, dirigendosi verso la Gallia, percorse 'usuale itinerario stradale che dalla
Pianura Padana portava in area transalpina, transitando per la precedente sedes regia
tardoantica: Milano (quae lanigero de suo nome habent) (Sid. Apoll., Epist. VII 17, 2, 20).%

2.2 LA DEVOZIONE FEMMINILE. PELLEGRINAGGIO (SEC. IV) ED EVERGETISMO (SEC. VI)

In posizione centrale fra i casi-studio prescelti riporto breve cenno biografico a due
importanti figure femminili: Giulia Eustochio e Rusticiana.”

La prima, piu nota, appartenne a una famiglia aristocratica romana del secolo
IV,* fu anche la prima di quattro figlie a seguire la vocazione spirituale della madre,
Paola, pronunciando giovanissima il voto di verginita perpetua (Jer., Ep. XXII 15).
Nel 382 madre e figlia conobbero Girolamo a Roma e da quel momento formarono
una comunita di donne devote nella capitale.

Tuttavia, momento culminante della loro nuova esistenza fu la partenza di Giro-
lamo per Betlemme nell’agosto del 385, giacché le donne lo seguirono e comincio un
periodo di spostamenti narrato proprio in un’altra epistola del Padre della Chiesa,

27. L’elenco delle prestigiose sedi urbane proposto da Sidonio sembra ricalcare in buona parte quanto
gia celebrato da Ausonio nella sua Ordo urbium nobilium, in cui ai primi cinque posti troviamo
Roma, Costantinopoli, Cartagine, Antiochia ed Alessandria.

28. Fin dall’epoca augustea si segnala 'esistenza della Via Regina, asse di collegamento principale fra le
grandi arterie della Pianura Padana e I’area transalpina, nella quale Milano rappresenta lo snodo
primario centrale. Cf. Luraschi, 1995, pp. 59-75.

29. 1l tema delle donne in viaggio gode di particolare attenzione specialistica da piu di un secolo, per
ricordare soltanto alcuni contributi recenti che considerano anche Eustochio: Elm, 1989; Corsi,
1999; Silvestre & Valerio, 1999; Mazzei, 2009.

30. Prosopographie chrétienne du Bas-Empire, HUA. Itale, s.v. “Iulia Eustochium”, pp. 713-718. La nobile
ascendenza, vanto in particolare del padre, ¢ evidente nel nome della gens: Tulia.
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destinata proprio a Eustochio (Jer., £p. CVIII 7):*! approdarono alle isole Pontine
(Delata ad wsulam Pontiam), proseguendo in una navigazione rallentata per scarsita
di vento (Zardi erant vents, et omnis pigra velocitas). Lia narrazione non tralascia nessun
approdo, punto per punto permette di visualizzare mentalmente I'itinerario seguito:
dopo aver transitato per lo Stretto di Messina, presidiato dalle mitologiche guar-
diane, Scilla e Cariddi (Inter Seyllam et Charybdim Adriatico se credens pelago), fecero una
breve sosta a Methoni, porto lungo la costa sud-occidentale del Peloponneso (quas:
per stagnum venit Methonem) e giunsero presto fino a Rodi, alla Licia e a Cipro, presso il
vescovo Epifanio di Salamina, dove sostarono per una decina di giorni (post Rhodum
et Lyciam, tandem vidit Gyprum, ubi sancti et venerabilis Epiphanii pedibus provoluta, decem ab eo
diebus retenta est). Poco dopo si portarono ad Antiochia, giungendovi in pieno inverno
(Inde brevr cursu transfretavit Seleuciam, de qua ascendens Antiochiam, sancti confessoris Paulini
modicum caritate detenta, media hyeme).”> A questo punto il racconto di Girolamo subisce
un’interruzione, giacché, come da lui stesso dichiarato, non ¢ suo intento fornire un
itinerario completo delle peregrinazioni di Paola (ed Eustochio) e si limita quindi a
citare 1 luoghi menzionati nelle Sacre Scritture (Jer., £p. GVIII 8).

Si ritiene comunque altamente probabile che le donne si siano recate poi a
Gerusalemme, spingendosi anche oltre, fino al deserto di Nitria, in Egitto. Dalla stessa
testimonianza si apprende che infine si stabilirono definitivamente a Betlemme nel
386, dove istituirono tre congregazioni femminili (Jer., £p. CVIII 11-14) e stimola-
rono ulteriormente il grande teologo nella sua produzione esegetica.™

Da un altro epistolario, quello di papa Gregorio Magno, cogliamo informa-
zioni riguardo a Rusticiana, ancora una volta cresciuta in contesto nobile romano
(gloriosa: Greg., Ep. IX 83),°* tuttavia quasi due secoli dopo rispetto a Giulia Eusto-
chio. Rusticiana da Roma si trasferl a Costantinopoli nell’aprile del 592 e 1i scelse
di risiedere, con rammarico del pontefice, timoroso che la devota non desiderasse
piu portare a compimento il proposito di visitare 1 luoghi santi (Greg., Ep. 11 27);
invece si mantenne in corrispondenza con papa Gregorio I e da un’altra missiva
apprendiamo che compi un pellegrinaggio verso la Terrasanta, fino al Monte Sinai.

31. La lettera ¢ composta da Girolamo nel 404, alla morte di Paola, madre di Eustochio. L'intento del
religioso fu senz’altro di celebrare la memoria della donna pia, ricordando meticolosamente alla
figlia quanto compiuto dalla madre (e di riflesso anche da lei), al fine di consolarla per la perdita.

32. 1l viaggio in Oriente di Paola e Eustochio ¢ tema trattato gia in Daoust, 1973.

33. Spataro, 2013, p. 11.

34. Prosopographie chrétienne du Bas-Empire, I1B. Italie, s.v. “Rusticiana 27, pp. 1948-1950. In altre epistole ¢
qualificata anche come patricia: Greg., Ep. IV 46; VIII 22; IX 83; XTI 26; XIIT 25-26.
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Gregorio sembra dubitare di questa missione, forse poiché la nobildonna

rientro comunque troppo presto nella capitale orientale:

Excellentiae vestrae scripta suscipiens, libenter agnovi qualiter ad montem Sina perrexerit. Sed credile,
ego quoque voluissem vobiscum ire, sed vobiscum minime redire. Quamovis mihi valde difficile sit credere
quia ad loca sancta fuistis, Patres multos vidistis. Nam, credo, st vidissetis, tam celeriter ad Constan-
tinopolitanam wrbem redire minime poteratis.”

Thuttavia, Rusticiana si distinse soprattutto per atti di evergetismo, come si puo

cogliere dalla corrispondenza: non esito ad inviare un suo delegato a Roma con

diect libbre d’oro (equivalenti a 720 solidi) tanto per il riscatto di alcuni prigionieri

dei Longobardi quanto anche per il mantenimento dei monaci del monastero di S.
Andrea, istituito dal papa sul Monte Celio (Greg., Ep. VIII 22; XI 26).%

2.3 CASI DI INSUBORDINAZIONE E PROCESSI ECCLESIASTICI DAL SECOLO IV AL VI

Non si puo tacere di una vicenda speciale di esilio, quella del monaco Gioviniano
che, al contrario di Eustochio, poco prima del 390, decise di comporre un’opera

nella quale criticare I'ascetismo e la tipologia di monachesimo predicata da Giro-

lamo a Roma nella seconda meta del secolo IV.”” In particolare, nella sua opera

35. Greg., Ep. IV 46: “Quando ho ricevuto le lettere di Vostra Eccellenza sono stato felice di sapere che

36.

37.

avete raggiunto il monte Sinai, ma mi creda, anch’io avrei voluto venire con voi, ma assolutamente
non tornare con voi. Eppure mi ¢ molto difficile credere che siate state nei luoghi santi e abbiate
visto molti Padri. Credo infatti che, se li aveste visti, non avreste assolutamente potuto tornare cosi
presto nella citta di Costantinopoli” (T.d.A.).

Per la vita stessa di Rusticiana come forma di pellegrinaggio formativo, che diede 1 suoi migliori
frutti nell’evergetismo cf. Hector Scerri, 2013, pp. 307-308.

Prosopographie chrétienne du Bas-Empire, 1IA. Italie, s.v. “lovinianus 17, pp. 1148-1151. Riguardo a
Gioviniano esistono pochi studi, in massima parte realizzati in ambito germanico e da studiosi
protestanti, 'unico saggio completo scritto in Italia risale a un secolo fa: Valli, 1924. Piu recenti,
ma relativi in particolare alla teologia di questo monaco: Duval, 2003; Hunter, 2007. Risulta
curiosa una parte del testo di un’epistola che Girolamo destino a Eustochio nel 383-384: “(...)
fuggi anche gli uomini che vedrai coperti di catene, con i capelli lunghi come le donne contro
il divieto dell’Apostolo, la barba da caproni, il mantello nero e 1 piedi nudi per soffrire il freddo.
Tutte queste stravaganze sono manifestazioni del demonio. (...) Costoro entrano nella casa dei
nobili e seducono le donnicciole cariche di peccati, che stanno sempre ad imparare senza maz poter grungere alla
conoscenza della verita (11 Tim. 3,6-7), simulano austerita e fingono lunghi digiuni che protraggono
dato che mangiano furtivamente di notte (...)". (Jer., Fp XXII 28). La descrizione di Girolamo
sembra anticipare la critica che anni dopo sara mossa a Gioviniano, il quale effettivamente

ARYS, 23,2025 [79-100] ISSN 1575-166x



92 ELENA GRITTI

principale — oggi perduta, ricordata allora da papa Siricio come Conseriptio temeraria
(Ep. ad Episc. 3) e come Commentarioli da Girolamo (Adv. Jov. 1 1) — sostenne quattro
tesi: vergini, vedove e maritate e in generale tutti coloro che furono battezzati come
cristiani avrebbero avuto ugual merito di fronte a Dio; 1 cristiani battezzati non
avrebbero dovuto essere considerati peccatori; il digiuno non era ritenibile piu
meritorio del nutrirsi con rendimento di grazie e, infine, dopo la morte ci sarebbe
stata soltanto una distinzione fra beatitudine e dannazione, senza gradazioni.

Riguardo alla vita di Gioviniano si dispone di pochissime informazioni,
essendo perduti 1 suoi scritti, si ricavano soltanto alcune note dai frammenti sparsi
inseriti nelle opere di Girolamo, uno fra 1 suoi piu rigidi oppositori, e da commenti
al suo operato svolti da Ambrogio e Agostino.*

Le dottrine di Gioviniano suscitarono interesse fra molti cristiani, ma fu attac-
cato da tutta la comunita clericale piu autorevole, fu denunciato da un gruppo di
devoti aristocratici e condotto di fronte a una sinodo tenutasi a Roma nel 392 (Aug.,
Retract. 11 22). Egli fu cosi condannato da papa Siricio in quanto eretico e fu scomu-
nicato (Siric., Ep. ad Episc. 4), sentenza confermata da Ambrogio in una sinodo
milanese dell’anno successivo (Ambr., Ep. XLII 14).

Nel 398, con un rescritto al praefectus Urbi Felice,* venne definitivamente condan-
nato a fustigazione e all’esilio sull’isola di Boas o Bavo, lungo la costa dalmata:

Idem aa. Felict praefecto Urbu.

Tovinianum sacrilegos agere conventus extra muros urbis sacratissimae episcoporum querella deplorat.
Quare supra memoratum corripr praecipimus et contusum plumbo cum ceteris suis participibus et
munistris extlio cohercert, thsum autem machinatorem in insulam boam festina celeritate deduct, prout
libuerit, dummodo superstitiosa conturatio exilii ipsius discretione solvatur, solitariis et longo spatio
inter se positis msults in perpetuum deportar. St qui autem pertinact improbitate vetita et damnata

agli inizi del suo percorso monastico si comporto in modo austero, secondo 1 piu rigidi canoni
dell’ascetismo.

38. Da Girolamo apprendiamo per prima cosa lo statuto monacale di Gioviniano: Nam cum monachum
esse se wactitet (Jer., Adv. Jov. 1 40). Ambrogio scrisse a papa Siricio a seguito della condanna di
Gioviniano (Ambr., Ad Siric.) e si occupo soprattutto dei seguaci della dottrina di Gioviniano, i
“giovinianisti” (Ambr., £p. LXIII). Agostino inseri alcuni cenni in diverse sue opere (Aug., De pecc.
III 13; De nupt. 11 15, 38; Contra Pel. 1 4; Contra Jul. 1 4; Retract. 11 22; De haer. 82).

39. The Prosopography of the Later Roman Empire, 11, s.v. “Felix 27, pp. 458-459: L'unico praefectus Urbi di
nome Felice ¢ attestato nell’anno 398.
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repeliverit, scial se austeriorem sententiam subiturum. Dat. prid. non. mart. Mediolano Honorio VIIII
el Theodosio V (sic!)' aa. conss. (412 [398?] mart. 6)."!

Lisola di Boas era gia stata scelta in altri casi precedenti come luogo di confino
per i colpevoli di maiestas e stregoneria.*

Secondo quanto testimoniato da Girolamo nell’opera contro Vigilanzio, un
membro del clero di origine gallica sostenitore di alcune tesi di Gioviniano, nel 406
il monaco eretico era gia morto, senza modificare il suo comportamento e le sue
convinzioni (Jer., Contra Vigil. 1).

Ritornando all’epistolario di papa Gregorio I e con uno spostamento di nuovo
alla penisola iberica, ¢ possibile scoprire in quattro lettere il ruolo di Giovanni,
defensor della Chiesa romana,®” inviato in Spagna per dirimere questioni di diritto
canonico.

Nella prima missiva pertinente alla missione di Giovanni, il papa indica al
defensor la procedura da seguire per verificare 'eventuale correttezza del reclamo det

40. Si accoglie la correzione di data gia formulata da Mommsen: 398 e non 412 e quindi anche la
formula di chiusura va corretta in Honorio VIII et Eutychiano conss.

41. Cod. Theod. XV1 5, 53. La constitutio ¢ esaminata analiticamente, soprattutto in quanto unica legge
che fornisce ampi dettagli sulle cause, sulle forme e gli scopi dell’esilio di religiosi, da Escribano
Pario, 2018, pp. 69-90. Per la traduzione del testo di legge: “Il medesimo a Felice, prefetto della
citta. Si denuncia che Gioviniano tiene incontri sacrileghi fuori dalle mura della citta piu sacra.
Pertanto, ordiniamo che la suddetta persona sia arrestata e battuta con fruste di piombo e che
sia costretta all’esilio con 1 rimanenti suoi seguaci e ministri. Lui stesso, in quanto istigatore, sia
trasportato con tutta fretta all'isola di Boas; gli altri, come meglio credete, a condizione che la
banda di superstiziosi cospiratori sia deportata per vivere per sempre su isole solitarie, situate a
grande distanza le une dalle altre. Inoltre, se qualcuno, con ostinata depravazione, reiterasse tali
atti vietati e condannati, sappia che incorrera in una sentenza piu severa. Datata al giorno prima
delle none di marzo, a Milano, nell’anno del nono consolato di Onorio Augusto e del quinto
consolato di Teodosio Augusto (sic) [Eutichiano, cf. supra n. prec.]” (T.d.A.).

42. Escribano Pano, 2018, p. 85 ricorda i casi del secolo IV di Fiorenzo, magister officiorum (Amm., XXII
3, 6) e di Imezio, proconsul Africae (Amm., XXVIII 1, 23). La deportatio in insulam ¢ pena che si ritrova
frequentemente nella legislazione tardo antica di ambito religioso.

43. Prosopographie chrétienne du Bas-Empire, 1IA. Italie, s.v. “Iohannes 1397, p. 1139. Listituzione del ruolo
di defensor ecclesiastico in Occidente fu diretta emanazione, a partire dal secolo V, dell’analogo
incarico in ambito civile di defensor cwitatis. 11 compito principale fu quello di curare gli affari
patrimoniali della Chiesa su uno specifico territorio di competenza. Per una chiara definizione
della carica di defensor ecclesiae rimando al contributo di Pellegrini, 2003, pp. 542-543 che analizza
1 diversi ruoli clericali proprio a partire dall’opera gregoriana.
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vescovi Gennaro di Malaga e Stefano di sede ignota (Greg., Ep. XIII 46),** deposti
ingiustamente ed esiliati, giacché osteggiati dal governatore bizantino Comiziolo.*

A Giovanni ¢ affidato quindi il compito di controllare la regolarita del processo,
ossia in particolare il rispetto dei diritti di difesa dell’accusato; qualora fossero poi
riscontrate delle irregolarita, sarebbe stata prevista la revoca della sentenza, la peni-
tenza dei giudici che 'avevano pronunciata, la privazione del ruolo di sacerdote del
temporaneo sostituto del vescovo e la scomunica di coloro che lo avevano ordinato.
Il governatore (oppure il suo erede, qualora il funzionario fosse deceduto) avrebbe
dovuto restituire tutto cio che era stato indebitamente sottratto.

Contestualmente a questa spedizione, come riportato nella seconda epistola,
Giovanni € incaricato di indagare sulla condotta dei monaci di un monastero sito sull’i-
sola di Gabrera, presso Maiorca, rei di tenere un comportamento dissoluto e compiere
misfatti. La missiva si conclude esplicitando la precisa responsabilita del defensor:

(...) et ila, quaeque resecatione digna repperenit, sicut canonicus ordo desiderat, congrua ullione corri-
gere atque eos, quae observare debeant, studeat informare, quatenus emendationis tuae modus et istos ad
viam rectae conversationis reducere et te apud nos nullomodo valeat accusare culpabilem.*®

44. Si trova una valida analisi dell'intera vicenda in Vallejo Girvés, 1993, pp. 418-426, cui si rimanda
anche per tutti gli opportuni richiami bibliografici precedenti relativi all’'operato di Gregorio Magno
e alla situazione politica e religiosa della penisola iberica sul finire del secolo VI. Il carattere normativo
dell’epistola ¢ espresso fin dall'intestazione: “Gregorio al difensore Giovanni che nel nome del
Signore si reca in Spagna. Raccolta di norme (Capitulare) che il difensore Giovanni deve osservare”
(Recchia, 1999, p. 297). Come da prassi I’epistolario di Gregorio I include altre due lettere collegate
a questa e relative al defensor: la nomina pontificia al ruolo di defensor, a garanzia della legittimita
dell’operato del funzionario, con la consegna della formula della sentenza secondo la quale giudicare
(Greg., Fp. XIII 48) e la consegna ufficiale dei testi delle leggi alle quali attenersi (Greg:, £p. XIII 49:
peraltro, questa epistola ¢ nota giacché in essa compare I'ultima citazione del Digesto di Giustiniano
prima della riscoperta alla fine del secolo XI — cf. Fiori, 2020, p. 46). Gennaro successe a Severo
nell’episcopato (Isid., De viris ill. 43), mentre di Stefano non conosciamo altro.

45. The Prosopography of the Later Roman Empire, I1IB, s.0. “Comitiolus 2”, p. 329. Riguardo all’identita e alle
funzioni di Comiziolo si rimanda a Vallejo Girvés, 1991, pp. 477-483; Morossi, 2013, pp. 143-153.

46. Greg, Fp. XIII 47. Cf. Recchia, 1999, p. 303 (trad. it.): “E cosi si adoperi per colpire con adeguata
punizione cio che avra trovato meritevole di eliminazione, come richiede la regola dei canoni,
e per istruirli su quello che debbono osservare, di modo che la maniera della tua correzione li
riconduca sulla via della retta vita monastica e non renda te in nessun modo colpevole presso di

noi”.
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Il caso del defensor Giovanni induce a pensare che anche Basso,* presbitero
romano del quale fu rinvenuta un’iscrizione commemorativa a Manacor nelle
isole Baleari,* fosse un delegato pontificio. 1l testo epigrafico, datato agli ultimi
trent’anni del secolo VI per ragioni paleografiche,* fornisce soltanto due dati oltre
al formulario onomastico, ossia I'appartenenza alla Chiesa romana e la data di
deposizione (13 aprile):

Hic re/ quie[sc|it Bas(sus), / p(res)b(ite)r S(anc)c(ta)e Ec<c>le/ sia)e Roman(a)e. / Depositus est /
in pace id(ibus) Aprilis, / ind(ictione) priima).>

I casi illustrati forse sono pochi, se st considera un campione totale di circa 350
individui, ma possono rappresentare uno spaccato interessante ed esemplare a illu-
strazione degli spostamenti dei religiosi nell’area mediterranea nella Tarda Antichita.

Le religioni che si svilupparono nel bacino mediterraneo furono fin dalle
origini legate alla mobilita.”’ Coon le persone viaggiarono reliquie, icone e molto
altro, circolarono comunicazioni e fiorirono commerci; il mare ¢ buono agli occhi
di Dio — scrisse Basilio di Cesarea — giacché cinge le isole e riunisce le parti piu
lontane della Terra, facilita 1 contatti fra i naviganti, fornisce ai mercanti infor-
mazioni e ricchezze, permette ai ricchi di esportare 1 loro beni e benedice 1 poveri
fornendo loro approvvigionamento (Basil., Hom. IX in Hexaem. IV 7).

Il Mediterraneo, allora, si sforzava ancora di preservare la sua ecumenicita.

47. 11 nominativo ¢ stato ricostruito per la prima volta nell’edizione di Veny, 1965, pp. 74-77;
confermato poi anche in Zucca, 1998, p. 250. Vallejo Girvés, 1993, p. 424, n. 177 ha proposto
anche I'identificazione di Basso con il presbitero omonimo della basilica di S. Pudenziana che
ha sottoscritto gli atti della sinodo di Roma del luglio 595 (Greg., Fp. V 57a) (tesi gia sostenuta in
Lambert, Dictionnaire d’histotre et de géographie ecclésiastiques VI, 1932, s.v. “Baléares™, col. 369), inviato
in Spagna come defensor ecclesiae.

48. L'epigrafe ¢ stata trovata nel cimitero paleocristiano di Son Pereté a Manacor, incisa su una lastra
di arenaria.

49. Cf. Veny, 1965, pp. 74-77; Vizcaino Sanchez, 2007, pp. 751-752.

50. CIBal 63: “Qui riposa Basso, presbitero di Santa Romana Chiesa. E stato sepolto in pace, alle idi
di aprile della prima indizione” (T.d.A.).

51. Horden & Purcell, 2000, pp. 439-449.
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RESUMEN

Kopaoia (“procesién”) y sus derivados (como
Kwpaotig, “persona que transporta image-
nes”) son términos que aparecieron de una
manera completamente nueva en el Egipto
grecorromano. Aunque la kwpaoia pertenezca
al ambito de las procesiones, en lengua griega
en Egipto se conocen igualmente otras palabras
que hacen referencia al rito procesional, como
nopm, ropraywyia o £€odeia, por lo que hoy
dia existe un debate sobre el significado con-
creto de xwpaoia. Hay, asi, quien considera
que se trataba de una ceremonia celebrada
con ocasion del adventus o llegada de un perso-
naje importante, mientras que otros defienden
que la xwpaoia serfa una procesion en la que
se transportaban las imagenes de los dioses.
Finalmente, algunos autores hacen hincapié
en su posible vertiente oracular. De todos estos
planteamientos, me centraré¢ en particular en la
definicién de kwpaoia como la procesién que
transporta imagenes de los dioses. La movilidad
de las estatuas de los dioses en Egipto, en torno
a la cual se articularon algunas de sus fiestas
religiosas mas significativas (como el festival de
Opet o la Bella Fiesta del Valle, entre muchas
otras), permiten interrogarse sobre la origina-
lidad de la xwpaoia y de sus derivados. Para
tratar de contribuir a aclarar su significado, en
el siguiente articulo analizaré la xwpaoia y sus
derivados en varios frentes: su origen etimol6-
gico, su contextualizacién en el ambito general
de las procesiones en Egipto, el debate acerca
de su significado y su evolucién diacronica, en
la que pudo intervenir la convivencia entre las
costumbres egipcias y la progresiva adopcion
de rasgos grecorromanos vinculados al culto de
los dioses y de los gobernantes.

PALABRAS CLAVE
Culto imperial; Egipto grecorromano; Komasia,
Komastes; Procesion.
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ABSTRACT

Kwpaoia (“procession”) and its derivatives
(such as xwpaotrg, “one who carries images”)
are words that appear in an entirely new way
in Graeco-Roman Egypt. However, even if
the xwpaoia is related to processions, many
other Greek words referring to the proces-
sional rite are also attested in Egypt, such as
ropmy|, mropmaywyia o €€odeia, which is why
there is still a debate about the specific mean-
ing of xwpaoia. Some authors claim that it
was a ceremony held on the adventus or arrival
of an important individual, whereas others
believe that it was a procession where images
of the gods were carried. Finally, other schol-
ars emphasize its oracular aspect. From all of
these definitions, I will focus on the xwpacia
as a procession where the images of the gods
were carried. The mobility of the statues of the
gods in Egypt, around which some of its most
important religious festivals were articulated
(such as the Opet Festival, the Beautiful Feast
of the Valley, among others), make us ponder
about the originality of the term xwpaoia and
its derivatives. To try to clarify its meaning,
in this paper I will analyze several aspects of
the xwpaoia and its derivatives: their etymol-
ogy, their contextualization within the general
context of processions in Egypt, the debate on
its meaning as well as their diachronic evolu-
tion, where both Egyptian tradition and the
progressive adoption of Graeco-Roman traits
related to the cult of the gods and the rulers
may have intervened.

KEYWORDS

Graeco-Roman Egypt; Imperial cult; Romasia;
Komastes; Procession.
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1. INTRODUCCION. EL MOVIMIENTO DE LAS IMAGENES EN LAS PROCESIONES
FESTIVAS DE EPOCA DINASTICA Y LA TERMINOLOGIA PROCESIONAL EN EGIPTO

En las procesiones egipcias — designadas cominmente en lengua egipcia prt/prw
(“salida”) o s4%" (“causar la apariciéon de un dios”) —, asistimos al inico momento en
el que el devoto podia ver la capilla o la imagen del dios, normalmente confinada en
el santuario de su templo. Los sacerdotes transportaban a cuestas la barca sagrada
con la estatua del dios, que yacia atesorada dentro de una capilla de madera, alre-
dedor de la ciudad, la aldea o el templo, en lo que se entendia como el viaje sagrado
de la divinidad. Las procesiones se realizaban siguiendo un calendario, de forma
regular o puntual, y solian componerse de varias partes.?

Al inicio de la procesion solia desfilar el capellan con un incensario para
ahuyentar posibles fuerzas malignas. Detras de ¢l marchaba la barca sagrada del
dios o las barcas de varios dioses. Para poder reconocer al dios que viajaba en la
barca, en la proa y la popa de las barcas solian figurar la cabeza de dicho dios y
otras insignias sagradas. Diversos sacerdotes desfilaban en la procesion entonando

1. Stadler, 2008, p. 3. Para los términos egipcios, consultar el TLA: prt, S (ID 60280); prw =%
(ID 61140), sh% 2. (ID 141800). En demético también se utilizaba pr (“procesion”, TLA 1D
d1990), £ (“procesion, festival, ascension, aparicion”, TLA ID dm699) y el verbo #j-¢ (“proce-
sionar”, TLA ID dm6977). Del egipcio y demoético pr surgiria la palabra copta naype (“crecer,
crecimiento”, TLA ID C2944) y neipe (“salida, relato”, TLA ID C2871; Ccrm'/, 1976, p. 127). El
egipcio y demético /i daria lugar al copto wa (“festival, ascension”, TLA ID C5684). Desconozco
el término exacto para “procesion” en copto, aunque Crum traduce NEMMIMOAZ por “procesién con
gongs” (Crum, 1939, p. 166).

2. Sauneron, 1960, pp. 107-110; Gabrol, 2001, pp. 1-4y 711-712. La duracién de la procesion depen-
dia, naturalmente, de la fiesta.
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himnos, mientras a su alrededor se aglomeraba la multitud en un ambiente de fiesta
y algarabia.’

A partir del Reino Nuevo, la practica oracular dentro de la procesiéon cobro
predominancia. De tal modo, durante las paradas que la procesion realizaba a lo
largo del trayecto, la poblacion podia acercarse y hacerle una pregunta al dios.
Los sacerdotes movian la barca a modo de respuesta: si se movia hacia adelante,
la respuesta era afirmativa, mientras que st reculaba la respuesta era negativa.'
Si bien la vertiente oracular solo formaba parte de uno de los muchos elementos
que componian la procesién y el aspecto predominante en numerosos festivales
seguia siendo el traslado o la visita del dios o los dioses hacia un lugar determinado,
durante el Reino Nuevo algunos faraones cuyo ascenso al poder habia resultado
controvertido, como Hatshepsut, Tutmosis IV o Horemheb, utilizaron el oraculo
procesional como una forma de legitimacién monarquica.’

De tal modo, Silke Roth es de la opinién de que, en mayor o menor medida,
todos los grandes festivales egipcios poseian numerosos niveles de significado, y uno
de ellos era la legitimacién faradnica. Aunque este no era siempre el aspecto mas
primordial del festival o la procesion, el rey solia participar, en teoria, en las fiestas
mas significativas:® en el festival de Opet,’ la triada divina de Karnak (Amoén-Ra,
Mut y Khonsu) visitaba al Amoén-Ra de Luxor para recuperar su energia y transmi-
tirla al £a del rey — y asi asegurar su naturaleza como intermediario entre la esfera
humana y la divina — en la Bella Fiesta del Valle,® la imagen de Amon visitaba a
los reyes difuntos y era acompanado por el gobernante; en el festival de Min® se

3. Sauneron, 1960, pp. 107-110. No siempre el dios iba custodiado en una capilla dentro de una barca

sagrada; en Buta el dios Min desfilaba al aire libre en un carruaje (Sauneron, 1960, p. 93). Sobre

la procesion y el material arqueolégico relativo a las procesiones tebanas, ver Cabrol, 2001. Sobre

la iconografia de la barca procesional en época dinastica (Reino Nuevo), ver Karlshausen, 2009.

Sauneron, 1960, p. 95; Baines, 1991, pp. 171-172; Fukaya, 2012a, pp. 191-195.

. Fukaya, 2012b, pp. 1-3.

. El protagonista de la fiesta y de la procesion, por lo general, siempre es el dios (Cabrol, 2001, pp.
711-715). Para bibliografia sobre la relacién entre la realeza y los festivales, ver Fairman, 1958;
Refai, 1998; Roth, 2006.

7. Para bibliografia sobre el festival de Opet, ver Darnell, 2008; Fukaya, 2012a, 2012b, 2019.

8. Para bibliografia sobre la Bella Fiesta del Valle, ver Schott, 1953, LA: Talfest; Bietak, 2012; Fukaya,

2019.
9. Para bibliografia sobre el festival de Min, ver Blecker, 1956; Marion, 2022.

b

D O
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celebraban ritos para velar por la continuidad del gobierno real; y en el festival sed"
se renovaba el poder del cargo faradénico."

La visita que se realizaban los dioses entre ellos, uno de los elementos primor-
diales de la procesion, también se aprecia en época ptolemaica, como se ve en el
encuentro de Horus de Edfu con Hathor de Dendera, donde el rey o su represen-
tante'? también acudian a la ceremonia.” Sin embargo, que la imagen del dios visite
al monarca se constata también en algunas celebraciones. Uno de los casos mas cono-
cidos es la Bella Fiesta del Valle (hb-n-int)'* ya mencionada, que en griego se conocia
como la duafaoig eig ta Mepvoveia” (“la travesia de Amoén hacia las Memnoneia™).'°
En época dinastica, la estatua de Amon era llevada hacia la orilla occidental del Nilo
donde visitaba primero el “T'emplo de los Millones de Afios” del faraén reinante
para confirmar su poder, y después visitaba los templos de los gobernantes difuntos."”

10. Para bibliografia sobre el festival sed, ver LA: Sedfest; Uphill, 1965; Hornung & Stachelin, 2006,
entre otros.

11. Roth, 2006, pp. 208-213; Stadler, 2008, p. 6. Para un analisis en detalle del componente real en
el festival de Min, ver Roth 2006, pp. 220-226. Para el mismo analisis en el festival sed, ver Roth,
2006, pp. 226-233.

12. Tradicionalmente se ha considerado que el rey era el Gnico intermediario entre la divinidad y
la esfera humana debido a su supuesta capacidad como tnico sacerdote legitimo. En aquellas
ceremonias donde el rey no podia acudir, su rol lo desempenaba un sacerdote que adoptaba la
funcién sacerdotal del rey. No obstante, esto sido rebatido por Baines, argumentando que la idea
de que el faraén era el tnico sacerdote legitimo es una construcciéon moderna (Baines, 2021, pp.
73-77 y 96-97).

13. Bonnet, 1952b, pp. 610-611; Stadler, 2008, pp. 4-5. Para bibliografia sobre el festival del encuentro
entre Horus de Edfu y Hathor de Dendera, ver Preys, 2000; Coppens, 2009. Para bibliografia
sobre las fiestas en los templos de Edfu y Dendera, ver Alliot, 1956 para Edfu. Para Dendera, ver
la coleccion Le temple de Dendara I-XV (1934-2007) y la coleccion Traduction et index phraséologique I-VI
(1997-2004) del IFAO y del OLA.

14. Para el término egipcio, consultar TLA: #%b-n-jn.t, IS 1025 (ID 103440). Para el debate sobre
la Bella Fiesta del Valle y su relacién con el Festival de la Década en época grecorromana, ver
Dogaer, 2020; Smith, 2020-2023.

15. La orilla occidental de Tebas.

16. PTor Choach. 12: (...) €ig 0 ‘Hpalov eioiovtag 10 Opolov Emtelely kai év Taig kat EViautov yIvopéEvag
100 Appwvog diafaceoty ig td Mepvoveia mpodyovtog The kwpaciag tag xabnkovoag adtoig
Aertovpyiag Emtedely kai YoayvTodvTag kai eivar adtdv yépag: “(...) y (después) iban al templo de
Hera y hacian lo mismo, y en las travesias anuales de Amoén a las Memnoneia llevaban a cabo los
servicios litargicos que precedian a la procesion, y también realizaban ofrendas por los muertos,
y esto era para ellos un honor (...)” (trad. al espanol de la autora a partir de la trad. de Wilcken,
1935, pp. 162, 8, 20-8, 22).

17. Stadler, 2008, p. 7; Dogaer, 2020, pp. 208-209.
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Como veremos mas adelante, en el P.7Tor. Choach 12 (117 a.C.) de mediados de época
ptolemaica, la procesion de la Bella Fiesta del Valle seguia celebrandose — con ciertos
cambios' —y esta era llamada kwpacia. También hay ejemplos de la visita de un dios
al palacio real, como el viagje que realizaban Montu y Harendotes desde el templo de
Medamud en Tebas a la corte del faradn, cuyas imagenes permanecian en las salas
palaciegas donde se les realizaban sacrificios para luego ser devueltas al templo al dia
siguiente.'” Por tltimo, en el festival sed, jubileo real en el que se renovaba la energia
del cargo faradnico y se festejaba la continuacion del reinado del gobernante vivo, las
estatuas de los dioses venidos de distintas partes de Egipto también acudian, segin
Serge Sauneron, a la ceremonia.*

Las fuentes egipcias en griego utilizan diversos términos para referirse al rito
procesional aparte de xwpaoia. En los decretos ptolemaicos, es decir, los decretos
religiosos basados en los encuentros entre el sacerdocio y los gobernantes lagidas
como el de Roseta? o Canopo,” el término que se utiliza es éZodeia® (“salida
procesional”). En la version egipcia del decreto de Rosetta, ¢é€odeia es traducido
por pr en jeroglifico (“salida”) y por /4 en demotico (“aparecer”), por lo que si
parece haber una equivalencia semantica entre el jeroglifico y el griego.* No

18. Dogaer, 2020, pp. 211-212 y 214; Smith, 2020-2023, pp. 49-51, 53-55 y 62-63. Dogaer considera
que la celebracion de la Bella Iiesta del Valle desapareci6 probablemente en época grecorromana:
bien bajo el reinado de Ptolomeo IX tras haber sofocado la revuelta tebana del ano 88 a.C., bien
a comienzos de la era romana cuando el prefecto Cornelio Galo pacifico la region (Dogaer, 2020,
p- 214). Smith, en cambio, defiende que hay testimonios que demuestran que la Bella Fiesta del
Valle continué celebrandose hasta después del periodo ptolemaico y quizas hasta el siglo II d.C.
(Smith, 2020-2023, pp. 46 y 63-65).

19. PBoulag 18. Para mas informacién sobre el templo de Medamud en general, los registros
arqueoldgicos y su actividad cultual, ver Relats Montserrat, 2016.

20. Sauneron, 1962, p. 48. Las estatuas de los dioses egipcios en los templos, receptaculos en los que
venia a residir el dios, eran objeto de culto diario. Estas se lavaban, vestian y se alimentaban a
través del ritual de Apertura de la Boca (Clarysse, 2010, pp. 274-277; Eaton, 2013, p. 19). Sobre
el culto diario a las estatuas y su relacién con el ritual de Apertura de la Boca, ver Fischer-Elfert,
1998; Moret, 1998; Eaton, 2013.

21. OGIS 90: év aic £ZoSetal TV vadv yivovrau.

22. OGIS 56: 6tav ai €odetat kai Tavnyopers.

23. De €Zodedw, “salir, partir” (LS7, 38574-38576). El LS7 traduce &&odeia [tdV vadv] como
“procession from the shrines” (38573-38575).

24. BM FEA 24 = OGIS 90, seccion 43. En jeroglifico: jr jif hp(r) Wb (w) wr: (w) pr() ntr m gb.t=f $ps r-s*
pr=f, “cuando se celebran grandes fiestas en las que el dios sale de su augusto templo y fuera de su
casa” (trad. al espanol de la autora a partir de la trad. de Quirke & Andrews, 1988). En demotico:
Lir w? hbw J.w ng-w=w dj.t b v’ ntrw, “cuando se celebran festivales importantes en los que hacen
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obstante, segiin Antonia Bellantuono, la éZodeia estaba asociada a procesiones
relacionadas con mujeres, y en concreto con los honores péstumos rendidos en
los decretos a princesas y reinas ptolemaicas.®

Francoise Dunand propuso, a la hora de establecer diferencias entre la wopm
y la xwpaoia, que el uso del término mwopmr), la palabra tradicional griega para refe-
rirse a la procesion, en los papiros egipcios es muy reducido® en comparacion con
el término kxwpaoia, que como veremos a continuacion, aparece con frecuencia en
la documentacién papirologica. En cambio, Dunand considera que mopmr) se ve
sustituido por el término mopraywyia en los papiros.” Para Dunand la diferencia
principal entre wopmr| y kwpaoia reside en quien participa en ella. En el caso de la
xwpaoia, los participantes fundamentales serian los sacerdotes (iepéig), que segin el
Gnomon del Idios Logos, una serie de regulaciones sobre el sacerdocio y disposiciones
judiciales en Egipto de época augustea,” gozarian de prioridad y privilegios con
respecto a los Ttaatoopol, sacerdotes de rango menor. Por otro lado, en la mopmn)
participaria el publico y no solo exclusivamente el sacerdocio.” Frangoise Perpillou-
Thomas y Philippe-Alexandre Broder utilizan la distinciéon de Dunand para recalcar
la importancia del clero a la hora de mediar entre la imagen del dios y la poblacion en
Egipto y esto es lo que explica, segin Broder, que la xwpaaia sea una procesion que
remonta a una tradicién indigena egipcia y que esté liderada por sacerdotes.” Como

aparecer a los dioses” (trad. al espaniol de la autora a partir de la trad. de Quirke & Andrews, 1988).
En griego: xai &v taig peydhaig maviydpeaty, v aig éZodelal tdv vady yivovtar, “y en los grandes
festivales en los que tienen lugar las procesiones de los santuarios”. Este pasaje y todo el decreto
de Rosetta en general se puede consultar en su totalidad en T#e Rosetta Stone Online Project, realizado
por el Excellence Cluster Topoi y el Institut fir Archiologie de la Universidad Humboldt de
Berlin (Werning & Lincke). La seccion 43 se puede consultar en: http://rosettastone.hieroglyphic-
texts.net/sections/section-43/.

25. Bellantuono, 2019, pp. 64-66.

26. Hay ejemplos de mopm) en los papiros, pero todos son del s. VI d.C. en adelante y en relacién con
juegos circenses (PHarrauer 56; PBingen 128; POxy. LXXIX 5215 y XXXIV 2707). Si que aparecen
con frecuencia términos derivados de moprmi], como exopmt), KATATONPTTL|, TPOTOPTL], AVATONTI,
etc. En epigrafia solo encontramos el derivado Beomopmog (SEG XVI 864, 22; SB 1 1473; Graffites
d’Abydos 225).

27. Dunand, 1969, p. 310. No obstante, el término mopraywyia solo aparece en los papiros a partir
del s. IT d.C. y los ejemplos también son reducidos (POxp XVII 2127; XVIII 2186; XXXVI
2768; XLIII 3101; XLII 3102; PSI'V 457; SB VI 9161-9162; BGU XI 2118). El LS¥ traduce
ropmaywyia como “conduct of a procession” (88157-88159).

28. Speidel, 2013, pp. 1-2.

29. Dunand, 1969, p. 311.

30. Perpillou-Thomas, 1993, pp. 217-218; Broder, 2008, pp. 121-135.
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veremos mas adelante, Clemente de Alejandria utiliza tanto kxwpacia como woprn
en sus escritos para quizas diferenciar la procesion egipcia de la procesion griega.*

El significado de xwpacia ha originado debate acerca de su significado. En
un pasaje de Clemente de Alejandria y en el P. 7Tor.Choach. 12 se utiliza el término
griego kwpaoia para designar procesiones de dioses egipcios, pero hay muchos mas
ejemplos de xwpaoia en las fuentes. Por tanto, resulta conveniente examinar este
término y sus derivados para intentar determinar cudl era el significado exacto del
término griego, a qué realidad cultural se aplicé en Egipto y la evolucion que pudo
experimentar a lo largo del tiempo.

2. SEMANTICA Y ETIMOLOGIA

Kwpaotia y sus derivados proceden del verbo griego kwpalw,* que hace referencia
a la idea de celebrar en comunidad, de procesionar o de celebrar el x®pog,* un
tipo de desfile o canto que se caracterizaba por la algarabia festiva y la ebriedad de
sus integrantes. Estos Gltimos eran llamados kwpaotai y estaban relacionados con
Dioniso y sus festivales.’ Por ende, xwpa{w significaba de forma general participar
en una procesion festiva, como revelan testimonios de Pindaro® o Demostenes.™
En ocasiones, kwpalw o kwpdalew también podia significar de forma genérica
disfrutar o divertirse. De hecho, Aristoteles explica que, si bien el género teatral
de la comedia (kwpwdia) se asemeja etimologicamente a kwpddety, y en ambas
palabras se halla la nocién de divertirse, el término kwpwdia no procederia del
verbo kwpdadletv, sino de los k&pat o aldeas por los que el k®Gpog solia procesio-
nar.” Por dltimo, el diccionario Liddle-Scott (LS]) recoge que, en Egipto, el verbo

31. Perea Yébenes, 2016, p. 104.

32. LSJ, s.o. “kwpalw”, 63200-63202.

33.LSJ, suv “xdpog”, 63239-63241.

34. Rothwell, 2007, pp. 7-8. De hecho, xwpao|g se utilizaba como epiteto para Dioniso: Ar., Nub.
606: xwpaotg Atdvooog (LS], s.o. “kwpaotg”, 63213-63215).

35. Pin., Nem. 9, 1: Kwpdoopev map’ AroMwvog Zxowvobe, Motoal tav veoxtiotav &g Altvav:
“Musas, procesionaremos desde el santuario de Apolo en Sicyion hasta la recién fundada Aetna”
(trad. al espanol de la autora a partir de la trad. de Svarlien, 1990) (LS], s.o. “xwpalw”, 63200-
63202).

36. Dem., XIX 287, 5: xai 100 xatapdrov KvpnBiwvog, 6¢ v taig mopraig dvev tod mpoommov
kwpaler: “y del abominable Cyrebio, que procesiona en las procesiones sin mascara” (LS], s.o.
“kwpalw”, 63200-63202).

37. Arist., Poet. 1148a, pp. 36-37: molovpevol td Ovopata onpelov: adtol pév yap KWpag Tag meplowidag
kahetv gpaotv, ABnvaiovg 8¢ Srpovg, Mg kwpwdodg odk Ao Tod kwpdlev Aexbévtag AAAG T
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kwpalw aparece con frecuencia y se traduce como “llevar imagenes en procesion”
o “procesionar”.*

Segin Kenneth S. Rothwell Jr., existen diferencias notables entre el xQpog
y la mopm), aunque la linea no siempre esta tan definida. En el caso de mopmr,
Rothwell considera que consistia en una ceremonia mas solemne, organizada y
formal, aunque reconoce que es dificil a veces establecer claramente la diferencia
entre un tipo de celebracién y otra en las representaciones. Mientras que el x®pog
estaba orientado al disfrute personal de los celebrantes sin ningtn tipo aparente de
meta ni coordinacion establecida, la ropm) tenia un recorrido preciso con un obje-
tivo final concreto, esto es, el sacrificio.*

A excepcién del término kwpaotr|g, que se habia utilizado anteriormente en
lengua griega para denominar a los celebrantes en el k®pog,* los sustantivos que
derivan del verbo xwpdlw como kwpacia o el edificio xwpaotnplov aparecen por
primera vez en Egipto y con regularidad en los textos papirologicos.*' Su singula-
ridad ha generado debate entre los académicos, y serd el andlisis de las fuentes y de
las teorias propuestas lo que trataremos en el siguiente apartado.

3. ANALISIS DE LAS MENCIONES DE LA KOMAZIA EN EGcIpTO

A pesar de su similitud, xwpaoia y kwpaotig aparecen en la documentacién
egipcia en momentos historicos distintos. En los testimonios de los que disponemos
hasta el momento, kwpacia aparece por primera vez a mediados del periodo ptole-
maico (mediados del s. I a.C.), y xwpaot¢ en época romana (s. II d.C.), con

xata xwpag TAavn atpalopévoug €x tod dotews; “La prueba estd en los nombres. Se dice que
las aldeas reciben el nombre de x&@pat — los atenienses las llaman Demes — y los comediantes se
llaman asi no por xwpadewv (‘divertirse’), sino porque salian de las ciudades y paseaban alrededor
de las aldeas (xdpa)” (trad. al espanol de la autora a partir de la trad. de Fyfe, 1932) (Rothwell Jr.,
2007, p. 214, n. 2).

38. LSJ, s.o. “kwpalw”, 63200-63202.

39. Rothwell Jr., 2007, pp. 8 y 215, n. 13.

40. LSJ, s.2. “kwpacia”, 63210-63212; LS], s.o. “xwpaotg”, 63213-63215.

41. Por razones de espacio y por la complejidad de su estudio arqueoldgico, no analizaré en este
trabajo el xwpaotpov. El analisis del xwpaotpov fue objeto de una ponencia que di en el
XV™ Celtic Conference in Classics en Cardiff el 10 de julio de 2024 y sobre la que habra una
publicacién futura.
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algiin dudoso antecedente. Es por ello conveniente contextualizar las fuentes para
ayudarnos a averiguar el significado preciso de estas palabras.*

3.1. SOBRE LA KOMATIA/KOMAZQ

El término kwpaoia aparece en época ptolemaica desde mediados del s. IT a.C. en
los papiros, si bien también contamos con una inscripcion epigrafica. La Gltima
mencién del término de la que tenemos noticia data del siglo IV d.C. En lo relativo
ala localizacion de estos testimonios, la kwpaoia aparece en documentos dispersos
por todo el territorio egipcio, desde Menfis hasta Tebas.*

En la documentacion de época ptolemaica se han conservado cuatro testimo-
nios sobre la xwpaoia: tres de dichos documentos pertenecen al ambito judicial y
tratan de resolver disputas entre egipcios o entre griegos y egipcios.” De tal modo,
en uno de los papiros se menciona un contrato del pago mensual que el Serapeion de
Menfis debia a un xdtoyog, un recluso voluntario que habia hecho un juramento de
servir al dios y residir en el templo. Entre los otros gastos del templo encontramos
una kwpaoia.* Otro de los documentos que ya se ha mencionado antes trata sobre
las Memnoneia en Tebas: este papiro muestra la disputa de la propiedad entre una
familia egipcia que trabajaba en servicios funerarios y un militar griego. Uno de los
deberes religiosos de la familia egipcia era realizar los servicios litirgicos que prece-
dian a la procesion (xwpaoiag) de Amoén hacia las Memnoneia, el equivalente directo
del festival egipcio de la Bella Fiesta del Valle (hb-n-int), que los griegos tradujeron
por 1 didfaoig ei¢ ta Mepvoveia.®® El dGltimo papiro trata de una demanda a un
Aaapyog, un comandante militar de una unidad de soldados egipcios, por parte de
unos empleados en el templo de Hermes"” en Tebtunis. Estos altimos fueron asal-

42. El indice de todos los testimonios puede consultarse al final del articulo.

43. Fuera de Egipto, se ha encontrado en Tiro una estatua de un sacerdote de Osiris con la inscripcion
bilingtie mpo¢[1jtng] "Oaceipty xwp[@d]{<w>v] (Dunand, 1969, p. 311, n. 1).

44. PLeid. 'T' = UPZ199; TM Arch id: 199 (Menfis, 158 a.C..); PTor. Choach. 12 (Tebas, 117 a.C..); PStrasb.
91 (Tebtunis, 86 a.C.).

45. PLeid. 'T' = UPZ199; TM Arch id: 119.

46. PTor:Choach. 12. Comentario y traduccion parcial en Wilcken, UPZ 11, 162; Bagnall & Derow,
2004, pp. 218-225. Sobre el enlace de la Mepvoveia con la Bella Fiesta del Valle, ver Bonnet,
1952b, p. 611; Dogaer, 2020, p. 209; Smith, 2020-2023, pp. 43-44 y 50.

47. Posiblemente, wterpretatio graeca de Thoth.
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tados en el templo por un grupo de personas que les robaron dinero y objetos, lo
que les obligb a no celebrar la procesion de Afio Nuevo (tod véov Etovg kwpaoiag). ™

No obstante, quizas el documento mas significativo es la inscripcion OGLS 194,
inscrita en el templo de Amoén-Ra en Karnak en época de Cleopatra VII, que
detalla los honores que los sacerdotes tebanos habian otorgado al epistrategos Cali-
maco II por haber restaurado tanto el templo de Karnak como los ritos:

e b) bl 4 4 \ ~ \ 3. ~ r ~ ~ \
wote adp’ o<t>ov 0 matlp Tod TaTPog avtod KaAApdyov tod cvyyevodg xai
gmotpatiyov [dvevemoato adtdg monffjval tag tdv kupiwy Bedv kwpaciag kal
Taviydpelg £0 pala 6ciwg kal [k]a[A]dg domelp] ém tdv [apyaiwy xpdvwv:

“puesto que, desde el tiempo de su abuelo, Calimaco, pariente y epistrategos [los
renovo], las procesiones de los sefores dioses y los festivales se han celebrado de la
manera mas excelente y sagrada, como [en los tiempos antiguos]” (trad. al espafiol de
la autora a partir de la trad. de Burstein, nam. 111).

Calimaco II recibi6 honores y tributos semejantes a los de un monarca por el
sacerdocio de Amoén-Ra en Tebas. La ciudad habia sufrido dafios durante la insu-
rreccion del ano 88 a.C.,* y Calimaco se encargd de restaurar tanto el edificio como
los ritos.” Se entiende que la restauracion de aquellas xwpaoiag kai Tavnydpeig hacen
referencia a ritos que contaban con una tradicion longeva, y que segtn la restitucion,
solo puede referirse a los de época dinastica® (&mi tdv apyaiwv xpovwy). Eluso de tév
kupiwv Bedv para referirse a los dioses en Egipto esta atestiguado en otras fuentes.*

48. PStrash. 91.

49. Las insurrecciones egipcias fueron una constante a lo largo del periodo tardio, sobre todo en la
Tebaida. Para mas informacion sobre esta cuestion, ver Veisse, 2004.

50. Blasius, 2001, pp. 95-97. El decreto no especifica qué templos restaura, pues menciona “los templos
de los dioses mas grandes y nacionales” (td te T@v peylotwv kal Ttatpmiwy Bedyv iepd). Quizas
el hecho de que se erijan tres estatuas de Calimaco II en el templo de Amén-Ra (Soter) podria
indicar que restaur6 este templo (tod {epod T0d peylotov Beod Apovpacwbnp [tpelg elkdvag
adtod). Blasius sospecha que el decreto se habria colocado enfrente del primer pilono del templo
de Amoén-Ra (Blasius, 2001, p. 95).

51. Burstein cita la restitucion de Hutmacher, 1965, aunque no menciona paralelos (Burstein, 1985,
nam. 111).

52. RTebt. 11 248; OGIS 655; SB 111 6940; Perdrizet & Lefebvre, 1919, nam. 504, 580; SB'V 7933; OGIS
207; SEG VIII 841. Belayche considera que el uso del adjetivo kvpiwv se usaba para enfatizar el
aspecto divino o la experiencia del individuo en relaciéon con su dios (Belayche, 2020, pp. 106-108).
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En cuanto a los testimonios del periodo romano, las xwpaciat podian ser tanto
mensuales como anuales” y se celebraban en honor de dioses egipcios o greco-
egipcios (Soknebytinis o Cronos, Soknopaios, Isis y Serapis), con un gran nimero
de fuentes atestiguadas en relacién con inventarios y gastos de los templos egipcios
o greco-egipcios del nomo arsinoita.” En muchos de estos papiros, la procesion
esta dedicada al gran dios del templo y se deduce que se trata de una ceremonia
fastuosa, lo que parece revelar la importancia de la kwpaoia.”

Aunque en algunos papiros las kwpaoiat se pueden celebrar en honor a un
solo dios,” la mayoria de la documentacién y Clemente de Alejandria hablan de la
kwpaaia tv Be@v?’ (Clem. Al., Strom. V 43, 1):

"H8n 8¢ kav taic kahovpévaic map’ adtolc kwpaciac Ty Bedv ypvoa dyaipata
T 9
800 pev xdvag, eva 8¢ igpaxa xal ifv piav mepipépovat kal xarodat td téooapa TGOV
bl
ayalpawy eidola téooapa ypdppata.

“Y lo que entre ellos se llama la Komasia de los dioses, transportan estatuas doradas,
dos de perros, una de un halcon, y las cuatro figuras de las estatuas las llaman cuatro

letras” (trad. al espafiol de la autora a partir de la trad. de Wilson).”®

Como adelantabamos en la introduccion, resulta sugerente que mas adelante,
cuando el autor cristiano se dedica a explicar los ritos egipcios, mencione también

w
&S

. Perpillou-Thomas, 1993, pp. 217-218; CPR VII 1; PIFAO 1 16.

. Por citar algunos ejemplos: ST X 1151 (107/108 d.C., templo de Soknebtynis en Tebtunis); X
1152 (107/108 d.C., templo de Soknebtynis en Tebtunis), SB X 10564 (comienzos del s. IT d.C.,
lugar desconocido); SB VI 9199 (mediados del s. IT d.C., templo de Soknopaios en Soknopaios
Nesos); PTebt. 11 598 (finales del s. IT d.C., templo de Soknebtynis en Tebtunis); Sel. Pap. 11 242 (s.
III d.C., diario de un strategos sobre los ritos que debe supervisar en Elefantina). Los papiros de

o
=

Tebtunis dan cuenta del pago que se realizaba a los sacerdotes por las procesiones de los dioses en
artabas por un total de 36 dias (PS/ X 1151-1152; P7ebt. 11 598).

55. Hay otros elementos que muestran la relevancia de la xwpaoia: como mencioné previamente, en
el papiro sobre la Sidfaoig eig t& Mepvovewa en Tebas (P7or Choach. 12), la procesion de Amoén,
quizas uno de los momentos mas esenciales de la fiesta, es llamada xwpaoia. Ademas, el hecho de
que la xwpaoia de la diosa Isis en Sel. Pap. 11 242 deba ser supervisada por el strategos deja entrever
que se trataba de una celebracién importante.

56. PSI X 1151-1152; Sel. Pap. 11 242; BGU 1 149.

57. 8B X 10564; Stud.Pal. XXII 183; PLouv. 1 4; SB VI 9199; PTebt. 11 598; BGU 1 1y 149; y 1I 489.
También en época ptolemaica, OGIS 194.

58. Wilson, 1867, p. 246.
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procesiones, pero utiliza mopmdv.” (Son tan solo sindonimos, o el tedlogo esta
realizando una distincién entre la procesion griega y la egipcia?® El uso de
xaovpévaig map’ adrtoig parece querer subrayar que el término xwpaciag es
ajeno al autor: lo que cabria preguntarse es si es ajeno por tratarse de una proce-
sion pagana, o por ser una procesion de origen egipcio. Teniendo en cuenta que
en el parrafo anterior Clemente se dedica a explicar ciertos simbolos y misterios
egipcios, no deberia excluirse la posibilidad de que esté¢ aludiendo a una realidad
egipcia.®’ Para Perpillou-Thomas, no cabe duda de que la xwpaaoia es de origen
egipcio no solo por los dioses™ a los que se les rinde culto o porque gran parte de
estas xwpaaoia se celebraban en la yopa, sino sobre todo porque las xwpaaoiat
tienen lugar en festivales fundamentales del calendario egipcio como el Afio
Nuevo, las fiestas del Nilo, festividades isiacas, etc.®

No obstante, Perpillou-Thomas también defiende que al menos en las metré-
polis la xwpaoia estaba asociada a espacios “griegos”, pues el papiro BGU 362
menciona que la imagen del dios procesionaba en el contexto de una xwpacia
hacia el teatro en Arsinoe.®* En mi opinién, hay varios problemas con esta afirma-
cion. En primer lugar, el papiro BGU 362 es el Gnico documento sobre la kwpaoia
que menciona un teatro, por lo que asumir que el resto de estas procesiones se
inscribian en un ambito “griego” porque se dirigian hacia un teatro resulta algo
arriesgado. En segundo lugar, es problematico compartimentar de manera tan
rigida un milieu griego y un milieu egipcio, cuando para época grecorromana ambas
culturas se habian entremezclado notablemente.®

59. Clem. AL, Strom. VI 4, 36, 2: "Enerta 6 <otohom|¢> T0l§ mPoelpnpévolg Emetal, Exwy tov
e 1§ Stkatoobvie YLV kal 1o omovdelov. 0bTog <oide> Td maSevtikd TAvTa kal <Td>
pooyooppaylotikd kahobpeva: déxa 8¢ €ott T elg Yy TV Avijkovta eV tap’ adtols Bedyv
xai Ty Alyortiav edoéfelav tepiExovta, olov mept Bopdtwy, ATapyév, Dpvwy, edxGv, TOpTGV
£0pTOV Kal TGOV ToUTOIG Opoiwy: “Detras de los ya mencionados viene el encargado del vestuario
llevando la balanza de la justicia y lo relativa a las libaciones. Este conoce todo lo referente a la
disciplina y a la marca de los becerros para el sacrificio. Diez [libros] son los que se refieren al culto
de sus dioses y abarcan toda la piedad de los egipcios: lo relativo a sacrificios, primicias, himnos,
oraciones, procesiones festivas y cosas semejantes” (trad. Perea Yébenes, 2016, p. 105).

60. Perea Yébenes, 2016, p. 104.

61. Perpillou-Thomas, 1993, p. 217; Perea Yébenes, 2016, p. 104.

62. Supra n. 53.

63. Perpillou-Thomas, 1993, p. 218.

64. BGU 362, 18: ¢pyataig [k]wpaoact 10 Loavov év 1[®] Bedt(pw); Perpillou-Thomas, 1993, pp.
217-218.

65. Sobre esta cuestion, ver Clarysse 1995; 2010; 2019.
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Aparte de a los dioses, a partir de mediados del s. II d.C. dichas procesiones
se podian realizar para honrar la toyr| del emperador, lo que parece enlazar la
kwpaoia con el culto imperial:*

napa Taapblo]dviog iepdg mapB[évov] S[id -ca.?- |
lepéws ABnvag Oonpidog k[a]i "TIodog kai [Zapamdog kal TV cuvvawy Bedv(?)]
KeyepLlopév 1o Tod TANB(ovg) TAY igpé[wv -ca.?- |

xwpaciag Omep thg TOXNg TOV Kupiwy [MpdvV Avtwveiov kai Odrjpov(?)]

“De Taarthonis, virgen sagrada, a través de [...], sacerdote de Atenea, Thoeris e Isis
y Serapis [y los dioses que comparten el templo]. Al ser elegida por el cuerpo de sacer-
dotes [de dicho templo] por [...] y las procesiones por la fortuna de nuestros sefiores
Augusti (?)” (trad. al espanol de la autora a partir de la trad. de Rowlandson).

También algunos documentos posteriores muestran que la kwpaoia se podia
celebrar para rendirle culto a los emperadores” y tal vez a sus estatuas,” como
muestra para el primer caso el P.Bad. IV 89:

[...] [aiw]- viag émSboewg év mahaiolg g -ca.?- kal TV epéwV]
kwpalovtwy omep pobdv k[v]piol -ca.?- Ty TV Ardvtwy|
\Bpnokiav/ meprypdpecdai émi \y[p]notdv xai Ayafod|aipovog -ca.?- |/ {eneo} tén
kopiw (1] od[tws - TeAeghéyTayy]

OV lepdv Orep oy kal Stapovijg [Zeovripov AXeavdpov]
Edoefodg Edtuyodg Zeffactod kai TovAi[ag Mapaiag Yefaotig]
xal iepdg ovvkAnTov yeivovral ar’ alwv(iag émdodcews katd]

1OV Thvtwv Oedv Adtokpatopwy é6[iopov kwpacial &)
appodwv dvo , Ppovpiov Aog kat Ppovpiov -ca.?- elg 10 Kol-]
VoV iepov kal \&&/ alwviag émddoewg eig Tala [xai Tpoddg. xai]
ieptwv xwpaldviwy Omep pobGv kal iepor|oodvtwy drep -ca.?- |
pwv T[0]d xvpiov f)[pdV Zeovripov] AleZavd[pov -ca.?- Eotw)|
ndow elpfvy [-ca.?- |

[-ca.?- ] a[-ca.?-]

[-ca.?- | tdv fp[dv Oedv -ca.?-]

66. PMert. 11 73.
67. PBad. IV 89.
68. Sijpesteijn, 1979, pp. 25-27, sobre PMich. XV 706.
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[xai OS(I)V] Zeo [UI']p(uV -ca.?- &]x TdOvV oad[-ca.?- |
[-ca.?- &]7o Biw[v dviwy, . ], xal alwviag émddoe-
(][] <o ] (O] [—]
[kal] [@edv] Zeo[vipwv] [---] [€]x TRV ca[---]

-] [a]7o (Biw[Vv] [Ovrwy] [] xai alwviag émddoe-

wg -ca.?- t]fig emSooewq k[l TV fepéwv] kwpaldvrwy Omep
[MoB&V ] v TdV Araviwy Bpnokeiay meprypdpecdal
[émd Xpr]crr] ®v xai Ayabodaipovog {tiig} thig Alydrtov xai [... ]
[-ca.?- | xai ovvrBa Ao quoolmv ovnAa[t] Qv apdpddo|v]
[
[¢

[-
[

(Dpovploo ar|nA(wrov), év @ gotv oW 0 Kagd[plwv iepov, €€ alwy(iag]
mdOoEWS el -ca.?- |¢ xal Tpodag. xai iepéwv xwpaldviwy Orep poddVv]

[xpn |\ [tp&Tov pelv/ [iep]a tehetghau Omep toxng xai Siapovii[g] Zeov[fjpov Ale-]

[Eavdpov Edoe]3odg Edtuyodg Zefactod xai Tovhia[¢] Ma[pai-]

[ag kal {]epdg ovykA|Tov. yeivovta A alwy[iag] ex[186oe-]

[wg Katd] OV TAvIwy Oedv Adtoxpatdpwy [EBiopdv kwpaci-]

[cu] adTdv OUVIQEW [¢]x 0D {epwtatoy v[-ca.?- ]

[ -ca.?- Jata amo idiwv dvtwy dnpociwy [ ].... [-ca.?- tod xv-]

[pio]v fHudv Jeovrjpov [Aleavdpou -ca.?- |

[ -ca.?- Jap[-ca.?- Jwv kai -ca.?-]

“Del donativo perpetuo en los antiguos... de los sacerdotes que procesionan por el
salario a los senores... fijar el rito de todos... de las cosas utiles y del Agathos Daimon
al senor de este modo una vez terminados/pagados los templos en favor de la fortuna
y de la permanencia del Augusto Alejandro Severo Pio Felix y la Augusta Julia Mamea
y la sagrada asamblea proceden del donativo perpetuo segin la costumbre de todos
los dioses emperadores las procesiones por dos calles, del distrito de la ciudadela este
y oeste [....] hacia el templo comtn y del donativo perpetuo hacia los pallia y los
sustentos... Y de los sacerdotes que procesionan por el salario y que celebran ceremo-
nias por.... De nuestro sefior Alejandro Severo... sea para todos la paz.

De nuestros dioses... de los dioses Severos... de los que son propios... Y del donativo
perpetuo y de los sacerdotes que procesionan por el salario... fijar el rito de todos de
las cosas utiles y del Agathos Daimon de Egipto ... Y las costumbres del distrito de los
burreros publicos de la ciudadela este, en el que esta el lugar del templo de los Césares,
desde el donativo perpetuo hacia.... Los sustentos.... Y de los sacerdotes que proce-
sionan por el salario... Es necesario en primer lugar pagar/finalizar los templos por
la fortuna y la permanencia del Augusto Alejandro Severo Pio Felix y la Augusta Julia
Mamea y la asamblea sagrada. Proceden del donativo perpetuo segun la costumbre
de todos los dioses emperadores las procesiones de estos el pago del mas sagrado... de

los que son propios.... publicos... de nuestro sefior Alejandro Severo”.
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No obstante, en comparacién con los testimonios que han sobrevivido sobre la
kwpaoia en honor de dioses egipcios, las menciones de la xwpaoia dedicada o rela-
cionada con el culto imperial son muy escasas, aunque los testimonios son intere-
santes.” Quizas el que mas ha dado que hablar es el papiro BGU 362, que describe
las cuentas del templo de Japiter Capitolino™ en Arsinoe en tiempos de Caracalla
e incluye algunas precisiones tanto financieras como religiosas sobre el culto impe-
rial. Ulrich Wilcken concluye que los gastos que se invierten en recibir al prefecto
Septimio Heraclito forman parte de una visita de este a Arsinoe y al templo. En una
parte concreta del documento (pp. 7 y 15-17), se menciona que Epydataig x[wpa]
oaot 0 &Havov tod Beod mpog [a]mavin[ow tod] fnyepovog (“Unos trabajadores
procesionaran con la imagen del dios por la visita del prefecto”).”

A raiz de este testimonio, Ioli Kalavrezou-Maxeiner considera que la xwpacia
era una procesion que celebraba el adventus o la cuvavinoig, esto es, la visita del
emperador o de un personaje importante.”? Tanto es asi que Kalavrezou-Maxeiner
no duda en catalogar como xwpaoia la procesién de Diocleciano que se observa
en los murales conservados en la camara imperial del templo de Luxor.” Segtn la
autora, este fenémeno se remonta a las antiguas procesiones egipcias de dioses que
se visitaban unos a otros y al faraén y que posteriormente fue mutando al recibi-
miento de un miembro de la administracién o la familia imperial, aunque no cita
ningn ejemplo concreto de época dinastica. El hecho de que exista un papiro del
siglo IIT d.C.. que describe al strategos organizando una xwpaoia isiaca demuestra,
segiin Kalavrezou-Maxeiner, que este tipo de rito encontr6 una posiciéon prevalente
en el ambito militar que podria relacionarlo con el cortejo militar del mural de
Diocleciano, aunque el diario atiende mas a cuestiones econémico-administrativas
y religiosas que militares.”* Finalmente, la autora también formula la hipotesis,
basada en las acuarelas realizadas por Gardner Wilkinson a mediados del s. XIX

69. PMert. 11 73; BGU 362; PBad. IV 8; PMuich. XV 706.

70. Walter Otto considera que se trataria de un templo dedicado a una deidad egipcia y no un
templo romano (Otto, 1905, I, p. 10), mientras que para Stefan Pfeiffer es un claro ejemplo de un
“ambiente” griego (Pfeiffer, 2010, pp. 259-260).

71. Wilcken, 1885, fr. II, pp. VII, 15-19, 430-431, 436 (trad. Perea Yébenes, 2014, p. 561).

72. Kalavrezou-Maxeiner, 1975, pp. 242-243. Para el templo de Luxor en época de Diocleciano, ver
la obra de Jones & McFadden, 2015.

73. Kalavrezou-Maxeiner, 1975, pp. 242-243.

74. W Chr: 41. Quizas esto es lo que lleva a Franz Bémer, en el breve apartado dedicado a la xwpaoia
dentro de la voz mopmn) de la PW (RE XXI), a considerar la kwpaoia como un tipo de procesion
mayormente teoforica — esto es, que su principal objetivo es transportar imagenes de dioses — que
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de los frescos de la camara imperial en Luxor,” que la kwpacia habria contado
con estatuas (militares) de los dioses, incensarios, antorchas, flores y un_ferculum con
la estatua de Jupiter que habria ido a recibir personalmente al emperador,™ teoria
dificil de contrastar con otras fuentes egipcias.

Siguiendo a Kalavrezou-Maxeiner, autores que estudian el culto imperial
como Duncan Fishwick establecen que la xwpaoia seria una procesiéon que reci-
biria a un funcionario de la administracion o miembro de la familia imperial. Segtin
el papiro BGU 362, las imagenes imperiales del templo se lavaban y decoraban y
posteriormente eran transportadas junto con la imagen coronada de Jupiter Capi-
tolino para recibir primero a Septimio Heréclito y después al dpyiepevg Aurelio
Italico. La misma ceremonia debia llevarse a cabo durante los cumpleaiios de Cara-
calla y del divus Severo, donde se desfilaba en direccién al teatro con la imagen del
dios.”” Por tanto, si bien Fishwick considera que la xwpaocia se organizaba para
recibir a un personaje importante, también utiliza este término para referirse a
otras celebraciones ajenas al adventus pero siempre en consonancia con el culto
imperial, como el cumpleaiios del emperador o los dias epénimos.”™

Cabria preguntarse hasta qué punto realmente la kwpaoia celebraba el adventus
y si realmente la representacion del cortejo de Diocleciano en la cAmara imperial de
Luxor seria una kwpaocia. Es probable que la xwpaoia, estrechamente ligada con el
culto egipcio y en un determinado momento también asociada al culto imperial, se
utilizase para varios ritos entre los que pudo incluirse (aunque no exclusivamente)
el adventus, como senalé también Fishwick.

Otros autores inciden en el aspecto oracular de la kwpaoia, pues esta aparece
citada en el contexto de la prohibiciéon que se hace de las practicas oraculares
(pavreiag) en el P.Coll. Youtie I 30 = SB XIV 12144 de época de Septimio Severo:

[Evruywv modhot]¢ ol[nB]etow pavteiag tpomolg éaratdod|al]
[e]00[éwg avayk]ai[ov nyn]oauny mept Tod pndéva xivuvo[v]

se inscribia en el ambito militar, aunque no explica el por qué (P, s.o. “Pompa (ropmn)”, pp. 1901
y 1904).

75. Sobre Wilkinson vy sus frescos, Kalavrezou-Maxeiner, 1975, pp. 227, 231-232. Las acuarelas de su
obra no publicada (MS XXXI en el Instituto Griffith de Oxford) también se pueden vislumbrar
en dicho articulo.

76. Kalavrezou-Maxeiner, 1975, pp. 242-243.

77. BGU 362, 8-9, 13: ¢ yev[e]BAiwv Beod Zeovripov matpog tod kv[pilov fpdv Adtokpatopog
Teovrjpov Av[twv]ivov [...] pyd[taig] kwpaoaot T Loavov [€]v t[Q Beat(pw) (Spaypal) .

78. Fishwick, 1991, pp. 550-551.
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Tt a[volia ad[t]®v érakohovbnon capd dowy Evradba
diay[opedoal €] p[yea]B[a]l Thg Emoparods tadtng Tepiepyiag.
P odv Sid ypn [opd]v firot Evypadwy Sic ypaddv ¢g

émi tod Beiov didopévwy prjte Sid kwpaciag akapdrw|v]

“[Ya que he conocido a muchas personas] que creen haber sido enganadas por medio
de la adivinacion, [he considerado necesario], para que no derive ningn peligro de
su insensatez, estipular aqui inmediatamente a todos que se abstengan de satisfacer
una curiosidad que acarrea peligros. Por tanto, que nadie pretenda conocer [lo sobre-
natural ni proclame su pericia sobre el futuro], ya sea a través de oraculos (es decir,
documentos escritos supuestamente originados en presencia de lo divino) o a través de
la procesion de imagenes” (trad. al espafiol de la autora a partir de la trad. de Horsley).

La popularidad de la procesion debia ser considerable como para que el poder
imperial la considerase una amenaza.” La prohibicion incluia tanto los oraculos
escritos como los procesionales (kwpaoiag dkaipdtw[v]), y no se referia exclusiva-
mente a las practicas no oficiales, sino también a las ceremonias llevadas a cabo por
el sacerdocio. Esto confirma que el oraculo estaba inscrito dentro de las kwpaoa.*
Como vimos en la introduccion, el aspecto oracular de la procesion se llevaba reali-
zando en Egipto desde época dinastica, donde el dios respondia a una peticién
determinada a través del movimiento de la barca llevada por los sacerdotes.®' Perpi-
llou-Thomas, en esta misma linea, relaciona la xwpaocia con las “salidas procesio-
nales” de las imagenes de época ptolemaica ya mencionadas, las llamadas éZoSetau
kau Taveyovpelg,™ lo que, segin ella, conllevaria de nuevo una nocién oracular.®

Por Gltimo, y aunque no ahondaré en esta cuestion porque el estudio teoférico
es en si mismo complejo, resulta conveniente destacar un fenémeno que se da a partir
del siglo II d.C., y es que Kwpaola aparece en algunos papiros como un nombre.
Se ha conservado un papiro que narra la compra de una esclava llamada Kwpaoia
en Hermoépolis Magna.®* Ademas, en una carta del archivo de Teéfanes, un funcio-
nario romano del siglo III d.C, un trabajador de Teo6fanes llamado Anatolio escribe

79. SB XIV 12144; Perpillou-Thomas, 1993, pp. 216-217; Pfeiffer, 2010, pp. 195-196.
80. Pfeiffer, 2010, pp. 195-196.

81. Sauneron, 1960, p. 95; Baines, 1991, pp. 171-172; Fukaya, 2012b, pp. 1-3.

82. OGIS 54.

83. Perpillou-Thomas, 1993, pp. 216-217.

84. PCall Youtie 11 75.
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a su amigo Neilos sobre el viaje de Tedfanes a Alejandria.” Anatolio le pide a Neilos
que salude a sus dos hermanas Neilogeneia y Komasia.®

Como deja entrever el pasaje de Clemente de Alejandria por un lado, que
llama kwpaoia a la procesion donde se transportan imagenes divinas entre los
egipcios,” y la constante menciéon a dioses egipcios en los papiros por otro, la
kwpaoia podria haber sido un tipo de procesion egipcia que transportaba imagenes
de los dioses y que en un determinado momento pas6é también a denominar una
procesion dedicada al culto imperial. En ambas se destaca el movimiento de la
imagen y posiblemente también, el bullicio festivo de dicha procesion.

3.2. SOBRE EL KOMASTHS

A diferencia de la xwpaoia, el kwpaotng se registra en las fuentes en Egipto a partir
de comienzos del siglo II d.C., y solo en los papiros. En el siglo IV d.C. el término
deja de usarse en la documentacion papirologica, aunque sobrevive en la obra de
Sinesio de Cirene siempre en relaciéon con Egipto.® Mientras la xwpaoia se registra
en diversos lugares de Egipto, la figura del xwpaotrg solo figura en papiros proce-
dentes de la ciudad de Oxirrinco o de sus alrededores, excepto un papiro localizado
en Soknopaiou Nesos.* Esto se debe probablemente mas a la buena preservacion
de la documentacién de Oxirrinco que ha permitido la conservaciéon de mas testi-
monios que a un posible cargo sacerdotal que solo existia a nivel local.

La presencia de kwpacia en la documentacion en el periodo ptolemaico y la
ausencia del xwpaotg hasta el s. I d.C. podria sugerir que el cargo del xwpaotg
fue una innovacién de época romana, aunque existe un testimonio ambiguo de
época ptolemaica que podria hablar de un gmst.w asociado al culto a los gobernan-
tes.” En ese caso, el xwpaotrg ya estaria vinculado al culto real desde el periodo

85. SB XII 10803.

86. Matthews, 2006, pp. 22-23. Matthews considera que todo el texto esta envuelto en un lenguaje
metaférico-religioso. (Podria tratarse de una personificacién alegoérica de la xwpaoia, como se ve
en representaciones antropomorficas de wopmn?

87. Clem. Al., Strom. V 43, 1.

88. Sinesio de Cirene, De providentia 1 94d: xwpaotal 8¢ xai {axopot xal tpodiitan pripodopodat; “Los
que llevan las imagenes sagradas, y los acdlitos del templo y los intérpretes de los oraculos votan”
(trad. al espafiol de la autora, a partir de la trad. de Cameron & Long, 1993b, p. 347).

89. SBXVI 12833.

90. En un papiro demotico de época de Ptolomeo VIII se habla de la venta de una vaca entre un
soldado griego y un sacerdote egipcio (Menu, 1981, pp. 230-233; Jasnow, 1986, p. 307; Vandorpe
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lagida. Dadas las dudas con respecto a este ultimo documento, si seguimos la
premisa de que fue creado en época romana, el cargo quizas podria haberse creado
en una época posterior a Augusto, porque de no ser asi es probable que hubiese
figurado en las detalladas instrucciones que recoge el Gnomon del Idios Logos, que
si regula a los maotopopot y a los iepéig y menciona el verbo xwpalw, pero que
en cambio no menciona al kwpaotig.” Con todo, conviene ser cautos, pues los
papiros conservados del Gnomon del Idios Logos son versiones del s. I-1I d.C. y la
escasa documentacion papirolégica no nos permite realizar afirmaciones certeras.

Las primeras menciones de kwpaotai relacionan la figura directamente con
el culto a un dios egipcio o greco-egipcio® (Soknopaios, Isis y Serapis o el Nilo).
En cambio, a partir del siglo IIT d.C. comenzamos a ver que el cargo se asocia de
manera frecuente al culto imperial (kwpaotig Tpo[Ttopdv tod] xvpi[o]v Zefactod
kal Nikne” o el kwpaotrg Beiwv tpotopdyv,” “persona que transporta los bustos
imperiales — y de Victoria® —”). La desaparicion de los kwpaotai asociados a dioses
egipcios a partir del siglo III d.C. es interesante: quizas se trate del sesgo parcial de
la documentacion conservada, o quizas el xwpaotg pudo ver transformada sus
funciones y estas se enlazaron al culto imperial.

Los xwpaotai podian desempenar a su vez el cargo de sacerdotes (iepéig) de
dioses griegos, como demuestran varios papiros que hablan de un xwpaotg que
es a la vez iepévg de Zeus y Hera, y de otros dioses como Coré, Dioniso y Artagatis.

& Clarysse, 1998, p. 139). Algunos autores y el 714 consideran que el cargo del sacerdote podria
ser gmst.w, el equivalente demoético prestado del griego kwpaotig. No obstante, Menu, Jasnow y
el propio TLA plantean dudas sobre la lectura del término y consideran que es ambiguo o no esta
verificado (Menu, 1981, pp. 231-232; Jasnow, 1986, p. 307, T4 ID dm3504).

91. Gnomon del Idios Logos 85-86 y 93-95.

92. SB XVI 12833; POxy. 1II 519. De hecho, se han conservado por todo Egipto estatuillas de
personajes y dioses (Harpocrates, sobre todo) transportando imégenes divinas de época tardia.
Estas imagenes pueden aparecer bien custodiadas en capillas o nichos (algunos ejemplos en:
Louvre E 26922; E 20615 = MG 3116), bien en brazos del individuo o dios representado (algunos
ejemplos en: Louvre AF 977; E 20805 = MG 3306).

93. POxy. XII 1449.

94. POxy. LXI 1265 y 4125; PPalau. Rib. 3.

95. Price, 1984, p. 189: “official who carried the imperial busts”, frente al LS], s.o. “kwpaotig”: “one
who carries sacred images in procession” (63213-63215). Cabe citar que el TLA traduce gmst por
Prozessionteilnehmer (ID dm3504), aunque alude al término demédtico. La mayoria de los autores
traducen kwpaotig por carrier (POxy. LXI 4125), bearer (PMich. X1 610) celebrant (POxy. XII 1449),
porteur (PSI XVI 1635) o simplemente komastes (Sijpejstein & Hermann, 1983, BASP 20). Ante la
traduccion tan variada de la palabra, he optado por utilizar un término mas amplio.
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Una de estas fuentes ademas revela que el cargo podia ser hereditario, elemento
habitual del sacerdocio de época tardia en Egipto.” Ademas, autores como Otto,
Dunand y Perpillou-Thomas consideran que el xwpaotrg era un sacerdote egipcio
porque en algunos testimonios hay una relacion entre la xwpaocia y la ayvela
(“pureza”).” La purificacién era un paso esencial que el sacerdote debia realizar
antes de rotar con otros sacerdotes e ingresar en el templo, como se ve en el papiro
BGU1 149, donde se menciona que los sacerdotes de Thoth que procesionan al dios
en una kwpaoia deben estar purificados:

elg Exmeiv igpedol meviadol(iag) Toxvoraiov

Beod peydhov peydhov (mopod) (Gptafiav) a (yivovral) (ropod) (Gptafar) tée
kal Talg kwpaoiag Tdv Bedv tolg ayvedovot &k

TepItpoTiG igpedal OB a Oep ayveiag

Nuep®v { &€ Nuepnoiwv (Gptafag) 8 (yivovral) (ropod) (Gptafal) kn

DadPt 6 Orep ypuohoews vaod Tokvoraiov

“Destinado al cocinado/guiso para los sacerdotes de la quinta phplé del gran (gran)
dios Soknopaios son una artaba de trigo [y] 365 artabas de trigo... Y para las proce-
siones de los dioses a los sacerdotes de Thoth que se purifican por la rotaciéon 1 para
la purificacion de los 7 dias son 4 artabas de cada dia [y] 28 artabas de trigo, Paophi
9 para el dorado del santuario de Soknopaios”.

Por un lado, cabria preguntarse hasta qué punto es cierta la afirmaciéon de
Dunand de que la xwpaoia es una ceremonia reservada a los sacerdotes y la mopmn) ala
poblacion.® Si, como defiendo, la xwpaaia es de origen egipcio, los sacerdotes desem-
penarian un rol mas que notorio en la procesion pues llevarian a cuestas la imagen
del dios,” pero si la xwpaoia tiene lugar fuera del templo, como revelan algunos
papiros, no se debe desdefar la importancia del ptblico. Por otro, seria conveniente
definir qué tipo de sacerdote es el que lideraba la xwpaaia. Otto hace hincapié en

96. POxp. X 1265 y XII 1449; POslo 94.

97. Otto, 1905, II, p. 31, n. 3; Dunand, 1969, p. 311, n. 1; Perpillou-Thomas, 1993, p. 216. Ejemplos
en BGU 1 149, 8; PTebt. 298, 68.

98. Dunand, 1969, pp. 310-311.

99. La terminologia en lengua egipcia para aquel que porta la imagen o la barca del dios es rica
y variada. Algunos ejemplos son rmn(w) (=—ss: Alliot, 1949, p. 402; TLA ID 94310), fr.t
(o DUDHE 1 12 774 1D 63530 0 jpfjeo (T4 ID 21450).
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diferenciar al kwpaortr|g del Taotodpopog, un sacerdote menor.'” Adn con ello, en
época ptolemaica, el P.Leid. T demuestra que los maotdédpopot podian organizar una
Kkwpaoia, ya que son los que transportan la barca procesional, pero el Gnomon del Idios
Logos les prohibe tal derecho en favor de los iepéig.'”! ¢Son solo estos tltimos los que
estan habilitados para organizar dicha procesién o también los xwpaotai?

Louis Robert asegura que la verdadera funciéon del kwpaotr|g era transportar
exclusivamente las imagenes de culto a la familia imperial en Egipto.'” Es mas,
Robert no duda en asociarlo con el oefBactopopog, el sacerdote que transporta los
bustos imperiales en algunas ciudades griegas.'” No obstante, Simon R.F. Price
insiste en establecer una diferencia entre el kwpaotg vy el oefaotodopog basado
en la funcién oracular de la procesiéon en la que el primero participaba. Como
veilamos, en Egipto la imagen del dios normalmente permanecia resguardada en la
parte sacra del templo y esta era inaccesible salvo durante las procesiones. Son estas
ocasiones festivas, recalca Price, los tnicos momentos en los que un devoto podia
solicitar algtin tipo de servicio oracular, algo que no sucedia en el mundo griego.
Es mas, Price considera que la tradicion de transportar la imagen del dios estaba
mucho mas extendida en Egipto que en Grecia.'” Por este motivo, Price establece
que “against the Greek background such carrying would have divine associations,
but was not invested with the same mystique as in Egypt”.'® En el contexto impe-
rial, es conveniente preguntarse si el kwpaotig estuvo asociado a algin tipo de
funcién oracular a la hora de transportar las imagenes de los emperadores o no.

Brian Madigan aporta dos contribuciones interesantes al debate. Por un lado,
si el kwpaotg puede llevar tanto imagenes de la Victoria como bustos imperiales,
entonces el tamano de la imagen de la Victoria debia ser portatil. Por otro, ante
la falta de menciones a un contexto local, Madigan se opone a autores que ven
una tradicion egipcia en el xwpaotg y propone que esta hace alusion exclusiva-
mente al contexto del culto imperial. Para €él, los kwpaotai no serian sacerdotes,
sino funcionarios imperiales, y el cargo estaria relacionado con la administracion
romana, pero no contaria con influencia local alguna.'®

100. Otto, 1905, I, pp. 94-95, ns. 1-2.

101. PLed. 'T: 1§ kwpaoiag tv mactopdpwv; Gromon del Idios Logos 85 y 94.
102. Robert, 1960, p. 320, n. 7.

103. Robert, 1960, p. 323.

104. Price, 1984, pp. 189-190.

105. Price, 1984, p. 190.

106. Madigan, 2013, pp. 26 y 49.
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En mi opinion, esta division tan categoérica entre lo puramente local y lo
“estatal” y entre lo administrativo y lo religioso es una construccién moderna fruto
del debate historiografico sobre el culto imperial en Egipto. Si la kwpaoia era una
procesion que transportaba imagenes de los dioses, tiene sentido que la palabra
kwpaotng se acabase utilizando para denominar a la persona que transportaba la
imagen del emperador. Con el desarrollo del culto imperial se precisaba un término
que resaltase el privilegio de llevar las imagenes imperiales y quizas por ello se
empled el término kwpaotiq.'”” El aumento de las menciones al xwpaotr|g podria
ser consecuencia de lo importante que era llevar la imagen del emperador, algo que
tanto dentro como fuera de Egipto gozaba de gran reconocimiento.

4. CONCLUSIONES

Se pueden extraer con cautela varias conclusiones sobre el significado de los términos
Kwpaoia y kwpaotrg, y sobre la evolucion de las procesiones en el Egipto grecorro-
mano. Para comenzar, xwpagoia era un término que aludia a la procesion de los dioses
egipcios donde se transportaban sus imagenes. Visto que en los decretos ptolemaicos
se utilizaba el término éZodeia (“salidas procesionales”) para referirse a las proce-
siones, y esta era la traslacion del jeroglifico pr(t)/pr(w) (“salida”),'® cabe preguntarse
st la kwpaoia haria referencia a otro elemento, como quizés el aspecto “jubiloso”
de la procesion egipcia. En el mundo griego, el k®pog del que procede la palabra
designaba un tipo de ceremonia informal caracterizada por la diversion. ¢Se utilizo
kwpaoia para aludir a la procesion de los dioses egipcios con el fin de destacar la alga-
rabia de los festivales egipcios, pues muchos testimonios de época dindstica resaltan
el ambiente “alegre” de sus festividades?'” Un futuro trabajo sobre esta cuestion seria
precisamente el analisis de los términos demoticos y coptos para procesion y ver qué
tipo de cambios pudieron producirse en aquellas fases de la lengua egipcia.

Aunque solo tenemos un testimonio explicito al respecto, es posible que la
kwpaoia fuera también una procesion con vertiente oracular, ya que se incluyo

107. Si se cuenta como valido el testimonio ptolemaico donde reza el término demético gmst..o (Menu,
1981, pp. 230-233), y este es un préstamo de un término griego (Vandorpe & Clarysse, 1998, p.
139) que alude a un tipo de sacerdocio de culto real, se podria también argumentar que dicho
sacerdocio estaba vinculado en ambas épocas al culto a los gobernantes.

108. Ver n. 24.

109. Varios casos en Roth, 2006, p. 213. Quizas kwpaocia también haga alusion al aspecto alborotado
y festivo que Herddoto describe sobre algunas procesiones egipcias (Hdt., IT 59; 60; 63).
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dentro de una prohibicion hacia las practicas oraculares (pavteiag) una vez en
época imperial."” A partir de mediados del s. IT d.C. se documenta la celebracion
de la xwpagia por el emperador o su toyr). En mi opinién, fue en este periodo (ante
la falta de documentos que la sittien incluso antes) cuando la funcién de la xwpaotia,
ligada previamente a la cultura egipcia y greco-egipcia, se convierte también en una
procesion de culto imperial.

Por otro lado, el término kwpaotrg aparece a partir del s. II d.C. en los
papiros sobre todo del nomo oxirrinquita y ligado a cultos egipcios o greco-egipcios.
Es a comienzos del s. III d.C. cuando asume de manera practicamente exclusiva
la funciéon de aquel que transporta los bustos imperiales y de Victoria. Los papiros
evidencian que el cargo de xwpaot¢ podia ser hereditario y podia desempenarse
al mismo tiempo que el de igpedg. Es por tanto probable que el término kwpaotr|g
procediese de aquel sacerdote que en la xwpacia habria llevado en brazos las
imagenes de los dioses y que ahora pasaba a convertirse en el cargo honorifico de
aquel que transportaba la imagen del emperador.

Suponer que la xwpacia ve transformada sus funciones al mismo tiempo que
aparece la figura del xwpaotrg resulta demasiado arriesgado por varios motivos:
las fechas no terminan de coincidir, ya que la primera mencién a una kwpacia
por la toyr) del emperador data de mediados del s. IT d.C.""!
TpoTop®V se atestigua a comienzos del s. III d.C., sin tener en cuenta el ambiguo

y el primer xwpaotg

gmst.w que supuestamente aparece en época ptolemaica. En segundo lugar, la rela-
ci6n de la xwpaoia con el culto imperial es mucho mas precaria en las fuentes en
comparacion con el kwpaotr|g, pues la mayoria de los testimonios sobre la xwpaaoia
siempre aluden a dioses egipcios o greco-egipcios mientras que la mayoria de los
testimonios del kwpaotr¢ estan dedicados al culto imperial. En mi opinién, y
siendo consciente de la parcialidad de las fuentes, esto permite suponer que, aunque
ambos términos fuesen parecidos e hicieran referencia tanto a la procesiéon como
al transporte de imagenes, la vinculacién al “ambito” egipcio no era igual, aunque
una division estatica entre lo egipcio y lo grecorromano resulte artificiosa y mas
en este periodo. No obstante, el término kwpaoia siguié utilizandose sobre todo
para designar a las procesiones que honraban a dioses egipcios, mientras que el
KwpaoTtng termind por convertirse principalmente en la persona que transportaba
los bustos imperiales y de Victoria.

110. SBXIV 12144.
111. PMert. 11 73.
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Para finalizar, considero que la xwpaoia y sus derivados son ejemplos de como
entre los honores dedicados a los emperadores se utilizaron y transformaron meca-
nismos locales para difundir la devocién al emperador entre subditos que prove-
nian de culturas diversas, pero que comprendian bien la veneraciéon del monarca.
En Egipto, donde el rito de transportar las imagenes de los dioses contaba con una
gran tradicién, y donde el faraén acompanaba a dichas imagenes o recibia la visita
de las estatuas de los dioses, la procesion de bustos imperiales habria encontrado un
lugar idoéneo para desarrollarse como forma autéctona del culto a los emperadores.
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ANEXO. INDICE DE TESTIMONIOS
TESTIMONIOS DE KOMATIA/KOMAZQ

FUENTES LITERARIAS

Gnomon del Idios Logos 85 (Augusto).
Gnomon del Idios Logos 86 (Augusto).
Gnomon del Idios Logos 93 (Augusto).
Gnomon del Idios Logos 94 (Augusto).
Gnomon del Idios Logos 95 (Augusto).
Clem. AL, Strom. V 43, 1 (s. Il d.C.).

INSCRIPCIONES
OGIS 194 (Karnak — 39 a.C.).

PAPIROS

PLad T = UPZ199 (Menfis — 158 a.C.).

P.Tor.Choach. 12 (Tebas — 117 a.C.).

P.Strash. 91 (Tebtunis — 86 a.C.).

CPR VII 1 (Soknopaiou Nesos — 7-4 a.C.).

P.IFAO116 (50-99 d.C.).

PSIX 1151 (Tebtunis —107/108 d.C.).

PSIX 1152 (Tebtunis —107/108 d.C.).

P.Tebt. 298 (Tebtunis — 108 d.C.).

SB X 10564 (comienzos del s. IT d.C.).

Stud. Pal. XXII 183 (Soknopaiou Nesos — 138 d.C.?).
P.Mert. 11 73 (Oxirrinco — 163/164 d.C.).

P.Louvre I 4 (Soknopaiou Nesos — antes del 166 d.C.).
SBXIV 12144 / P.Call. Youtie 1 30 (198/199 d.C.).

SB VI 9199 (Soknopaiou Nesos —s. II d.C.).

P.EL 97 (nomo Arsinoita — s. II d.C.).

BGU 489 = Berl Pap. 2407 (nomo Arsinoita —s. IT d.C.).
Berl Pap. 2488 (s. I1 d.C.).

SBXVIII 13118 = P.Tebt. 11 598 (Tebtunis — finales del s. IT d.C.).
BGU 362 (nomo Arsinoita — 214/215 d.C.).

W.Chr. 41 / P.Par. 69 / Sel.Pap. 11 242 (232 d.C. — Elefantina).
P.Bad. TV 89 (Hermopolis — 225-232 d.C.).
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SB1421 (Menfis? — 236 d.C.).

P.Laur. 1 13 (nomo Arsinoita — 249/250 d.C.).
P.Much. XV 706 (s. II-1IT d.C.).

BGUT 149 (Soknopaiou Nesos — s. II-III d.C.).
BGUI1 1 (Fayum —s. III d.C.).

P.Coll. Youtie 11 75 (Hermopolis — s. IIT d.C..).
P.Herm. 2 (Hermopolis? — 317-323 d.C.).

SB XII 10803 (Hermopolis —s. IV d.C.).

TESTIMONIOS DE KOMASTHS

FUENTES LITERARIAS
Sinesio de Cirene, De providentia I 94s (s. IV d.C.).

ParIros

SB XX 14409 = P.Oxy. VI 985 (Oxirrinco — 106 ca.?).
SB XVI 12833 (Soknopaiou Nesos — 115-119 d.C.).
P.Oxy. I 519 (Oxirrinco —s. I d.C.).

P.Oxy. XII 1449 (Oxirrinco — 213-219 d.C.).

PSIXVI 1635 (Oxirrinco — 258-260 d.C.).

P.Mich. XI 610 (Oxirrinco — 282 d.C.).

P.Oxy. XXXVIII 2855 (Oxirrinco — 291 d.C.).

P.Oslo 11T 94 (Oxirrinco — s. II-IIT d.C.).

P.Oxy. XXIV 2421 (nomo Oxirrinquita? — 312-323 d.C.).
P.Oxy. LXI 4125 (Oxirrinco — 322 d.C.).

P.Oxy. X 1265 (nomo Oxirrinquita — 336 d.C.).
P.PalauRib. 3 = SBX 10231 (Oxirrinco —s. III-IV d.C.).

OTROS TESTIMONIOS
(kwpaotkaic) P.Berl Leihg. 11 44 (Teadelfia — 157/158 d.C.).
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RESUMEN

El objeto de analisis de este trabajo son las
“procesiones imperiales”, es decir, los desfi-
les rituales en los que paseaban, entre otras
cosas, imagenes del emperador reinante y
de otros miembros de la casa imperial, tanto
vivos como muertos. Nuestro propdsito es
contribuir a aclarar qué aportaba la proce-
sién, y mas en concreto el movimiento de las
estatuas de los emperadores, a la construc-
cion ideoldgica del poder del gobernante.
En este articulo se analizard en particular la
intervencion de los “porteadores del empe-
rador” (sebastophoroi), un nuevo cargo que
se rastrea en algunas ciudades del Imperio,
en la percepcion del poder imperial. El des-
plazamiento de las estatuas o retratos de los
emperadores contribuy6 a cimentar la sacra-
lidad del gobernante pero también, al mismo
tiempo, la cercania y la intervencién activa
del emperador en el gobierno de las ciudades
del imperio. En nuestra opinién, la figura del
sebastophoros fue decisiva en este proceso.

PALABRAS CLAVE

Culto imperial; Imagenes de los Emperadores;
Imperio Romano; Movimiento; Procesiones;

Sebastophoror.
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ABSTRACT

The object of analysis in this work are the
“Imperial processions”, that is, the ritual
parades in which, among other things, images
of the reigning emperor and other members
of the imperial household, both living and
deceased, were displayed. Our purpose is
to contribute to clarifying what the proces-
sion, and more specifically the movement
of the statues of the emperors, contributed
to the ideological construction of the ruler’s
power. This article will particularly analyze
the role of the “emperor’s bearers” (sebasto-
phorot), a new position identified in some cities
of the Empire, in shaping the perception of
imperial power. The movement of the stat-
ues or portraits of the emperors helped to
cement the sacredness of the ruler but also,
at the same time, reinforced the closeness
and active intervention of the emperor in
the governance of the cities of the empire. In
our opinion, the figure of the sebastophoros was
decisive within this process.

KEYWORDS

Images of the Emperors; Imperial Cult; Move-
ment; Processions; Roman Empire; Sebastophorot.
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iOh, la sacta, el cantar

al Cristo de los gitanos,

siempre con sangre en las manos,
siempre por desenclavar!

Antonio Machado, La Saeta (1914)

EL OBJETO DE ANALISIS DE ESTE TRABAJO son las “procesiones imperiales”, es decir,
los desfiles rituales en los que paseaban, entre otras cosas, imagenes del emperador
reinante y de otros miembros de la casa imperial, tanto vivos como muertos. Nuestro
proposito es contribuir a aclarar qué aportaba la procesion, y mas en concreto el
movimiento de las estatuas de los emperadores, a la construccion ideoldgica del poder
del gobernante. En este articulo se analizara en particular la intervencion de los
“porteadores del emperador” (sebastophoror), un nuevo cargo que se rastrea en algunas
ciudades del Imperio, en la percepcion del poder imperial. Tras un breve panorama
sobre el significado del movimiento en las procesiones, se explorara la relacién entre
los sebastophorot y la percepcion del emperador como divino y como humano. Como
se vera, las fuentes en las que aparecen los sebastophoroi son escasas y se refieren unani-
memente al Mediterraneo oriental de los siglos I al IIT d.C., y deben ser valoradas en
nuestra opiniéon dentro del contexto mas amplio del movimiento procesional de las
imagenes de los dioses y, mas en concreto, de los retratos de los emperadores.
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1. EL SIGNIFICADO DEL MOVIMIENTO DE LOS DIOSES. SACRALIDAD Y CERCANIA

Coincidimos con las valoraciones recientes que consideran que el movimiento es
el rasgo definitorio de las procesiones, el factor en torno al cual se construye la
mayor parte de sus significados,’ y el que distingue a este ritual de otras formas de
comunicaciéon e interaccion con lo divino. Adelantando la conclusion, en nuestra
opinion el desplazamiento de las estatuas o retratos de los emperadores contribuyo
a cimentar la sacralidad del gobernante pero también, al mismo tiempo, la cercania
y la intervencién activa del emperador en el gobierno de las ciudades del imperio.

La denominacién mas corriente para aludir a la procesion en griego, pompé,
esta indisolublemente unida a la idea de movimiento.” En el mundo grecorromano,
la procesion tenia mucho que ver con el acompafiamiento. Tanto las procesiones
sacrificiales, muy habituales en el mundo griego, como las tradicionales pompae
romanas (las pompae funebres, circenses 'y triumphales), acompainaban animales al sacri-
ficio, difuntos a la sepultura, o generales victoriosos a celebrar su triunfo.”

Y también desde sus inicios era muy habitual que los dioses se moviesen. Las
estatuas de los dioses podian desplazarse desde los templos en los que residian por
diferentes motivos:* para recibir a personajes importantes o a otros dioses en las
ceremonias de adventus, para santificar un lugar, para recordar algin episodio mitico,
o incluso para realizar ceremonias de purificacion, como en el caso de la famosa
lavatio de la diosa Cibeles en el rio Almo, por citar solo un ejemplo. Las proce-
siones transportaban a los dioses desde sus templos a los edificios de espectaculos
(teatros, anfiteatros o circos) para que presidieran las ceremonias y los juegos que
se celebraban en su honor. Segtn las caracteristicas de las estatuas (peso y forma),

* Liste trabajo forma parte de los Proyectos I+D+i “Celebraciones del Imperio desde las Provincias”
(PID2021-125226NB-C22, Ministerio de Ciencia, Innovacién y Universidades/FEDER), y “Dis-
cursos del Imperio romano desde las provincias” (PID2021-125226NB-C21, Ministerio de Ciencia,
Innovacién y Universidades/ FEDER).

1. Ashley & Hiisken, 2001; Gvozdeva & Velten, 2011, p. 23; Zchomelidse & Freni, 2011; Latham,
2020.

2. El estudio mas completo del término continta siendo Bomer, 1956, pero ver ahora también la voz
“Pompé” en la web LARES. Language and Religion: https:/ /lares-lexicon.unibo.it. Cf. también Kavou-
laki, 2011.

3. Aunque por supuesto las procesiones podian tener muchos otros fines. Sobre las procesiones grecor-
romanas, ademas de la nota anterior, ver Graf, 1996; Kavoulaki, 1999; Bettinetti, 2001; True e/ al.,
2004; Ostenberg, Malmberg & Bjornebye, 2015; Stavrianopoulou, 2015.

4. Sobre los motivos por los que se desplazaban las estatuas de los dioses, cf. Nilsson, 1916; Madigan,
2012; Viviers, 2014; Beck-Schachter, 2018, pp. 69-71.
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los dioses podian ser transportados en brazos, en andas (ferculum) o en carruajes de
distintos tipos (tensa, carpenta o armamaxa, entre otros).”

Pese a su evidente interés, hasta el momento no se ha prestado demasiada
atencion al desplazamiento de las estatuas de los dioses, tal vez porque las fuentes
raramente lo mencionaban, probablemente porque se daba por hecho. Las fuentes
literarias describieron con cierto detalle algunos desfiles que fueron célebres por
uno u otro motivo, como el famoso relato que hizo Apuleyo de la procesion isiaca
del navigium Isidis en Cenchreae, la procesion en la que marchaba la hermosa Antia,
protagonista de las Efesiacas, o la llamativa comitiva que circulaba en las fiestas
Dédalas en Beocia, que conocemos gracias al relato de Pausanias.® Pero, en todos
estos casos, el objeto de atencién no era tanto el desfile en si como algin aspecto
concreto de la procesion: el exotico aspecto de los fieles isiacos, los escarceos
amorosos a que se prestaba la procesion en el caso de la novela de Jenofonte de
Efeso, o la insélita ofrenda de estatuas de madera en el caso de las Dédalas.

En cuanto a las fuentes epigraficas, los detalles sobre el movimiento ritual
son ain mas raros. En casi todos los casos se limitan a mencionar la procesion sin
mas, habitualmente en el contexto de la celebracion de un sacrificio. Pero, aunque
las fuentes no permiten contemplar el movimiento en si, se han buscado mil y una
maneras de imaginarlo. Para ello se recurre al andlisis de las fuentes mas diversas,
desde su representacion iconografica en relieves historicos, funerarios o en algunos
exvotos, hasta los detalles mas nimios, como las huellas de los carromatos en las
calzadas de las ciudades antiguas. Por supuesto, ninguna de estas fuentes esta
exenta de dificultades. Ni siquiera relieves tan explicitos y aparentemente realistas
como el de las Panateneas se consideran fuentes realmente fiables para entender
como discurria la procesion en si. Las fuentes que ilustran el movimiento o sus
implicaciones son tan escasas -atin mas en el caso de las procesiones con la imagen
del emperador- que impiden estudiar sus variaciones en los distintos lugares del
Imperio, o sus cambios en el tiempo.

Y sin embargo, el movimiento de las estatuas de dioses y emperadores era funda-
mental en la percepcién de su poder. Las estatuas que se mueven producen impre-
siones muy diferentes a las que suscitan las estatuas que se quedan inmoviles en sus

5. Sobre las formas de transporte de las estatuas de los dioses, ver sobre todo el clasico estudio de
Abaecherli, 1935-1936; Sinos, 1998; Arena, 2010; Madigan, 2012; Estienne, 2014; Latham, 2016;
Muiiiz Grijalvo, 2023b.

6. Apul., Met. XI 9-10; Xen. Eph., I 2, 2; Paus., IX 3, 3-8.
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templos. Las estatuas procesionales cobran vida y se distancian significativamente de
las que permanecen estéticas. Frente a la idea de permanencia, de refugio y asilo,” que
propiciaban las estatuas que residian en los templos o que constituian puntos de refe-
rencia en el paisaje urbano, el desplazamiento de las estatuas provocaba efectos muy
diferentes en quienes lo contemplaban, porque esta intimamente asociado al cambio,
a la metamorfosis y a la agencia.® El movimiento de la imagen imperial se percibia
desde la experiencia propia de la movilidad, a través del sentido cinestético, que ha
sido identificado como el “sexto sentido”, y que asocia la capacidad de moverse a la
vida y ala accién.’ Como recuerda Raymond W. Gibbs haciéndose eco de las conclu-
siones de Lakoff y Johnson, hay una serie de esquemas mentales que responden al
movimiento corporal uniendo la actividad motora con representaciones mentales en
lo que ellos llaman “embodied schemas™ que contribuyen a estructurar la experiencia."”

Como vamos a ver, ademas de los efectos generales del movimiento dentro del
proceso cognitivo, en las procesiones el movimiento contribuia a cimentar el aura
de sacralidad de los dioses y con ello alejaba a los dioses de los hombres. Al mismo
tiempo podia producir también el efecto contrario, aproximando a la divinidad y
acercandola a sus fieles. Veamos brevemente como funcionaba esta aparente para-
doja en las procesiones grecorromanas en general, para luego analizar cémo se
planteaba en las procesiones imperiales.

Desde época clasica, el mundo griego vinculaba el movimiento de las estatuas
de los dioses en procesion a una especial sacralidad, que se derivaba segin varios
autores del posible origen egipcio del rito.!" Herddoto explicaba que fueron los
egipcios los que enseflaron a los griegos a llevar a los dioses en procesion, y todavia
a fines de la Antigiedad era corriente afirmar que llevar a los dioses en andas era
una costumbre egipcia o, en todo caso, oriental.”” Aunque el traslado de las esta-
tuas fue también una costumbre griega desde época micénica," los aires egipcios u

7. Para la capacidad de asylum de las imagenes de los dioses y también del emperador, ver los sagaces
comentarios de Hopkins, 1978, pp. 221-231 y Price, 1984, pp. 192-193.

8. Bremmer, 2013; Chaniotis, 2017.

9. Para una perspectiva amplia de la kinestesia como motor de la empatia, cf. Foster, 2011.

10. Gibbs, 2006, I, pp. 14-15.

11. Sobre el aumento del “nivel de santidad” en relacién con el movimiento, ver Deligiannakis, 2015.

12. Hdt., IT 58. La idea se ha reproducido sin grandes discusiones en época moderna, cf, por ejemplo,
Picard, 1922, p. 331: “(images sacrées) portées, a la mode asiatique, sur des brancards, ou en palanquins”. Para
el supuesto origen egipcio o proximoriental de la costumbre de transportar a los dioses, cf. Mufiz
Grijalvo, 2023a.

13. Bettinetti, 2001, p. 185.
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orientales que les atribuyeron numerosas fuentes se sumaron a la construccion de la
sacralidad de los desfiles de imagenes grecorromanas.

Independientemente de cudl fuera su origen, una cosa parece clerta: el movi-
miento era propio solo de las estatuas de los dioses. Los hombres, sus mascaras y sus
representaciones, so6lo procesionaban, si lo hacian, después de muertos en contextos
funerarios. Las ciudades mediterraneas estaban llenas de estatuas de dioses y de
hombres que se parecian extraordinariamente entre si. Las estatuas de seres humanos
eran del mismo material que las de los dioses, a veces incluso de los mismos metales
preciosos (oro y plata), y podian estar situadas, como las de los dioses, en el interior
de un templo.'* Pero habia algo que diferenciaba esencialmente a unas y a otras: solo
las estatuas de los dioses se desplazaban con fines rituales. En época helenistica se
rendia honores divinos, ademas de a los reyes, a los benefactores. Pero, hasta donde
sabemos, entre dichos honores no se incluia el desplazamiento de sus estatuas en
procesion. Las tinicas referencias a desfiles procesionales en las fuentes que ilustran los
honores a los benefactores tenian que ver con el traslado de victimas sacrificiales, y no
con el desplazamiento de sus imagenes.” El movimiento de las imagenes era propio
de la divinidad, que podia aparecer en su forma antropomorfica o representada por
los atributos de su divinidad. A partir de época helenistica, aquello incluia también a
los reyes y, mas tarde, a los emperadores.

Desplazarse era una caracteristica divina, que distanciaba a los dioses de los
humanos. Pero, al mismo tiempo, la posibilidad de desplazarse humanizaba de
algin modo a la divinidad. En muchas ocasiones, los dioses desfilaban porque
deseaban unirse a las celebraciones que se hacian en su honor, como era el caso de
las imagenes divinas que se desplazaban para asistir a los juegos circenses, al teatro
o al anfiteatro. Las estatuas de los dioses o los atributos que los representaban eran
entonces transportadas hasta los edificios de espectaculos, y a su llegada eran colo-
cadas en lugares privilegiados, como para que disfrutasen de buenas vistas.

Por el camino, los dioses compartian el recorrido con todos los participantes
en la procesion, tanto con los ciudadanos que tenian un papel activo en el desfile (los

14. Sobre el significado que se atribuia a los diferentes metales, ver Scott, 1931; Fishwick, 1991;
Pekary, 1995; Lahusen, 1999; sobre la ubicacién de las imagenes, ver Nock, 1930; Steuernagel,
2010; Rosso, 2023.

15. Hasta donde sabemos, las tnicas fuentes que incluyen a las procesiones en el contexto de los
honores a los benefactores son las siguientes: /GR IV 292 (el famoso benefactor Diodoros Pasparos
en Pérgamo); /G XI1.7, 515 (Aleximachos de Aigiale); Heberdey & Kalinka, 1897, n. 28 (Anticharis
de Kyaneai).
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sacerdotes y los integrantes del desfile), como con quienes intervenian de manera
pasiva (los espectadores que veian pasar la procesion). Compartir el mismo despla-
zamiento y el mismo destino convertia por un momento a los dioses en compaifieros
de los seres humanos, dando la impresiéon, como sugeria Denis C. Feeney, de que
todos eran por un momento conciudadanos.'® Al mismo tiempo, la posibilidad de
transportar al dios, de controlar su capacidad de movimiento — en pocas palabras, de
manejarlo —, lo convertia en un objeto manipulable. El transporte de las imagenes,
en resumidas cuentas, acortaba las distancias con los dioses probablemente mas que
ningan otro rito, los humanizaba y los hacia de alguna manera vulnerables.

2. LOS SEBASTOPHOROI Y LA SACRALIDAD DE LOS EMPERADORES EN PROCESION

En aquel universo de significados vinculados al movimiento procesional se inserto,
en época helenistica, un grupo muy reducido de seres humanos: los reyes y, mas
adelante, los emperadores. En el proceso de construccién ideolégica del poder de
los gobernantes helenisticos y romanos ocup6 un lugar fundamental lo que Karl
J. Holkeskamp ha definido como “la semantica de los simbolos y la sintaxis del
rito” procesional, que se asociaban tradicionalmente a los desfiles de los dioses."”
Desde que Filipo de Macedonia decidi6 que su estatua acompanase a los dioses
en procesion,'® las imagenes de los reyes helenisticos protagonizaron procesiones
fastuosas, como la espectacular procesion de Ptolomeo Filadelfo en Alejandria."
Evidentemente se trataba de toda una declaraciéon de intenciones: desfilar junto
a los dioses, en esencia, equivalia a declararse divino. Pero, como vamos a ver, el
movimiento contribuy6é de manera extraordinaria a matizar la manera en que se
entendia la posicion de los gobernantes.

Tanto en Roma como en las provincias, el movimiento de las imagenes de los
emperadores estuvo muy presente en los ritos de culto civico e imperial. Documentos

16. Feeney, 1998, p. 96.

17. Holkeskamp, 2014.

18. Diod., XVI 92, 5: “Tomaban parte en la procesion las estatuas de los doce dioses, labradas con gran
maestria y adornadas maravillosamente con el resplandor del oro; y con ellas, como decimotercera,
desfilaba en la procesion la magnifica estatua del propio Filipo, mostrandose el rey a si mismo
entronizado con los doce dioses” (trad. J.M. Guzman Hermida y J.J. Torres Esbarranch).

19. Calandra, 2023 proporciona un panorama general y un interesante analisis de las procesiones de
los monarcas helenisticos; cf. también Strootman, 2014. Para la gran procesion de Alejandria, ver
Dunand, 1981; Rice, 1983; Thompson, 2000; Caneva, 2010; para la también célebre procesion
de Antioco IV en Daphne, ver lossif, 2011 vy, sobre todo, Calandra, 2022.
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de muy distinto tipo se ocupaban de regular el desplazamiento de las imagenes, que
fue objeto de atencion en las “leyes sagradas”, en los decretos de fundacion de nuevos
juegos, o en la comunicacion entre los emperadores y las ciudades.”” La importancia
del movimiento de las imagenes se hace patente también en el protagonismo del
desplazamiento y de la idea de movilidad en las representaciones iconograficas vincu-
ladas a los emperadores. En los relieves procesionales, que proliferaron precisamente
desde el reinado de Augusto sobre todo en la ciudad de Roma, ocupaban un lugar
central las estatuillas portadas en andas y los vehiculos que transportaban distintas
representaciones de los miembros de la casa imperial.?!

La centralidad del movimiento se deduce, por tanto, de su importancia en
las fuentes iconograficas, y también de la aparicién de un nuevo cargo vinculado
al culto imperial: el sebastophoros, es decir, el porteador del emperador.?” La apari-
cion del sebastophoros resulta muy reveladora. Como todo lo relacionado con el culto
imperial, se trataba de una novedad que respondia a la voluntad de expresar de una
determinada manera la posicién del emperador y la vinculacién de los fieles con €L

En las procesiones en las que desfilaban los dioses tradicionales no se hacia espe-
cial hincapié en la figura del porteador, o al menos eso es lo que sugieren las fuentes.
El término que corresponderia a ese oficio seria el de thedphoros, pero curiosamente

20. Ejemplos de “leyes sagradas™: decreto de la ciudad de Messene en honor de Tiberio (SEG XLI
328); decreto de la ciudad de Gitio en la que se organizan unas fiestas Cesareas (SEG X1 923).
Ejemplos de fundaciones por parte de benefactores: fundaciéon de Deméstenes de Enoanda (SEG
XXXVIII 1462); fundacién de Cayo Vibio Salutaris (IFph. 27). Ejemplos de comunicacion entre
los emperadores y las ciudades: carta de Claudio a los alejandrinos (2 Lond. VI 1912); carta de
Marco Aurelio y Cémodo a la gerousia de Atenas (SEG XXI 509; /G 1I? 1108).

21. Los famosos relieves del Palazzo de la Cancelleria o Villa Medici son buenos ejemplos de ello, cf.
Ryberg, 1955; Alfoldi 1973; Pekary, 1985, pp. 121-122.

22. Enlos siguientes textos se menciona a sebastophoroi: SEG LVIII 1613 (Patras, s. 1 d.C..); SEG XXX VIII
1462 (Enoanda, s. II d.C.); Bulletin de Correspondance Hellénique, 24 (1900), 338, 1 (Termessus Minor,
s. XX); Revue de philologe, de lttérature et d’hustorre anciennes, 13 (1939), 122, II (Tanagra, s. III d.C.).
En 2019 apareci6é un nuevo fragmento en la ciudad de Philippopolis, en la moderna Bulgaria,
que hasta donde sabemos atin no ha sido publicado, en el que se menciona entre otros cargos
el de sebastophoros: https://sofiaglobe.com/2019/07/12/archaeology-third-century-inscription-
with-names-of-dionysus-cult-found-inbulgarias-plovdiv. El estudio clasico sobre los sebastophorot es
Robert, 1960. Ademas de la denominacion de sebastophoros, se conocen otras que hacian referencia
también a los porteadores del emperador, como el término komastés, que solo se documenta en
Egipto: POxy. X 1265; XII 1449; LI 4125; PPalau.Rib. 3; POslo 94. Sobre la figura del komastés, ver
Esperanza Macarena Rodenas Perea, en este mismo volumen, pp. 101-132. Otro término que se
documenta también solo en Egipto es protomatophoros, que se referia exactamente al porteador de
los bustos imperiales, igual que komastés.
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aparece muy rara vez.” Sin embargo, en las ciudades griegas del imperio se reguld
quiénes serian exactamente los encargados de portar las estatuas de los Césares. Entre
las normativas locales para el trasiego de las estatuas imperiales destaca el nuevo
puesto de sebastophoros, el “porteador del emperador”. Como veremos en un momento,
la mencién de este cargo en las fuentes pudo tener que ver con el intento de subrayar
la especial relacion de ciertos ciudadanos con el emperador.

La propia composicién del término, que asocia de manera indisoluble al
emperador con la capacidad de ser transportado (-phoros) y por tanto de ponerse en
movimiento, es notable de por si. Los oficios sagrados que hacian referencia a la
movilidad tenian que ver habitualmente con el transporte de objetos con un grado
especial de sacralidad. Este tipo de oficios existié desde época clasica; basten como
ejemplo las celebérrimas misiones que se encargaron en la procesion de las Grandes
Panateneas a los thallophoroi — porteadores de ramas de olivo, ancianos ciudadanos
de Atenas —, los skaphephoroi — porteadores de bandejas con miel y pasteles, metecos
adultos —, las kanephoroi — porteadoras de los cestos, nifias o mujeres de familias
atenienses — que precedian a las diphrophoroi — porteadoras de taburetes, jovenes
metecas —y a las skiadephoroi — porteadoras de parasoles —.%*

La larga némina de personajes relacionados con el transporte de estatuas y
de simbolos estaba vinculada también con el culto de divinidades mistéricas, como
Deméter y Perséfone, y sobre todo Isis y Serapis. Entre todos ellos destacan los
hieraphoror, relacionados sobre todo con el culto a Isis y todos ellos de época imperial,
que debian ser los porteadores de objetos relacionados muy estrechamente con el
culto mistérico, como se puede ver en algunos testimonios célebres.” De la némina
del personal isiaco conocemos también a los bomdphoroi, a los melanéphoroi, y sobre
todo a los pastophorot, cuyo significado no esta del todo claro pero que podrian ser
tanto los encargados de “desvelar”, como los porteadores de pequenas capillas.?

El término sebastdphoros, por tanto, se incluy6 en la némina de los oficios rela-
cionados con el transporte de objetos de especial sacralidad y sugeria que lo que se

23. Carless Unwin, 2020, p. 9: thedphoros en 1G XII 6, 2, 596 (Samos); /IGUR 1 160 (Torre Nova).

24. Sobre la procesion de las Panateneas, ver por conveniencia la reciente obra de Shear, 2021. Sobre
la abundancia de cargos relacionados con el transporte de objetos sagrados, cf. Robert, 1960, p.
323, n. 6; Pleket, 1970, p. 67 y especialmente n. 15; Carless Unwin, 2020.

25. Sobre distintos oficios mistéricos relacionados con la idea de portar objetos sagrados, cf. Pleket,
1970, n. 15.

26. Cf. RICIS 501/164; Dunand, 1969; Schénborn, 1976; Hoffmann & Quack, 2014.
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transportaba, en este caso la imagen del emperador, era una carga que no solo estaba
revestida de un aura especial, sino que desempenaba un papel activo en el culto.

Si seguimos preguntandonos por las connotaciones tradicionales que formaron
parte del significado que se atribuia a los emperadores en procesion, existe un
conjunto de testimonios en los que merece la pena detenernos un momento. Se
trata de un grupo de tetradracmas alejandrinos de época de Nero6n, en los que se
representa un barco rotulado con la leyenda sebastophoros.”” En un estudio sobre la
advocacion “César Epibaterios”, Levy sugeria que se trataba de un barco relacio-
nado con el abastecimiento de trigo egipcio a la ciudad de Roma,” de manera que
el barco que aparece en las monedas seria un carguero.

Sin contradecir esta conclusion, deseamos detenernos en el nombre que se
eligié para denominar al carguero: sebastophoros, “porteador del emperador”. Sin
duda estas monedas hay que ponerlas en relaciéon, al menos semanticamente,
con las que acufi6 la colonia de Patras con motivo de la llegada de Nerén en la
que también se destacaba la nave que lo portaba.?” El ambiente egipcio de estas
noticias podria hacer pensar también en una de las maneras tradicionales de
transportar a los dioses en el mundo egipcio, que era precisamente en barco.” De
esta forma, la preciosa carga en grano que partia periédicamente de Alejandria
hacia Roma representaba al emperador, que a su vez se identificaba de alguna
manera con los dioses, transportados a menudo en barco en las ceremonias egip-
cias. No existe forma de probarlo, pues solo disponemos de unas pocas monedas,
pero en todo caso el término sebastophoros y el concepto de transporte vinculaban
a los emperadores con el ambito divino. Al mismo tiempo, los emperadores se
asociaban asi a un movimiento benéfico, cuyo resultado era en si mismo una
evergesia. Esta vertiente acercaba al gobernante a sus stibditos en un plano mas
humano, como vamos a ver a continuacion.

3. LOS SEBASTOPHOROI Y LA CERCANIA DE LOS EMPERADORES EN PROCESION

Las alusiones al movimiento de la imagen del emperador, como hemos visto hasta
ahora, lo vinculaban de manera indisoluble a la divinidad. Pero la capacidad de
moverse posela ademas otras virtualidades, que de manera paraddjica acercaban

27. RPC'1 5296, 5296A, 5306.

28. Levy, 1982-1983.

29. RPC'1 1264-1274, todas ellas con la inscripcion ADVENTUS AUGUSTI en el reverso.
30. Sobre las maneras de transportar ritualmente, ver por conveniencia Falk, 2015.
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al augusto a los ciudadanos que lo homenajeaban. Ya la propia existencia de la
estatua conseguia hacer presente a quien estaba lejos, como recuerda entre otros el
Libro de la Sabiduria, refiriéndose a los reyes helenisticos:*!

“Las estatuas también recibian culto por decreto de los soberanos. Y, como la gente que
vivia lejos no los podia venerar en persona, representaban su figura lejana haciendo
una imagen visible del rey venerado, para adular con fervor al ausente como si estu-

viera presente”.*

La presencia del gobernante se acentuaba en el caso de las imagenes en
movimiento, pues el rito procesional consigue que, de alguna forma, las estatuas
cobren vida.” Como decia Apuleyo, lo que mas asimila a la estatua con el ser
vivo original es precisamente el movimiento.** El movimiento sacude de alguna
manera la pesada apatia de las estatuas de culto. Provoca también la reaccién
del publico, que a menudo interactiia con las imagenes que se acercan.” Los
espectadores aclaman, aplauden, hacen comentarios sobre lo que ven, o a veces
permanecen en reverente silencio:

“Pero ya viene la procesion: estad silenciosos y atentos; ahora toca aplaudir: brillante
viene la procesion. Delante de todos llevan a la Victoria con alas desplegadas: ven aqui
y haz, diosa, que este mi amor logre la victoria. Aplaudid a Neptuno todos los que
ponéis en demasia vuestra conflanza en las aguas: yo nada tengo que ver con el mar; a

mi la tierra es la que me atrae. Aplaude, soldado, a Marte, tu sefior”.%

31. Para la intercambiabilidad entre la estatua y la persona del gobernante, ver la atil sintesis que hace
Francis, 2003.

32. Sabiduria 14, 17-21 (trad. Nueva Biblia de Jerusalén).

33. Steiner, 2001, pp. 145-151.

34. Apol. 14, 4.

35. En la Antigiedad fueron muchos los que insistieron en la falta de valor de las imégenes, porque
eran objetos sin vida, imperfectos e insuficientes, como decia Polibio (por ej.: Polib., VI 47;
Cic., Pro Arch. 30; Plut., Moral. 820B; Dio, XII 59). Las criticas a las imagenes tal vez estuvieran
relacionadas, precisamente, con el valor y la importancia que la gente en general atribuia a las
imagenes. Sobre la concepcion de las estatuas y las emociones que despertaban, ver Bremmer,
2013 y Chaniotis, 2017.

36. Ov,, A. IIT 2, 45 (trad. Cristobal Lopez).
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Se produce entonces un fenémeno de importancia singular: las reacciones de
los espectadores se ponen en comun, se comparten, hasta el punto de que los senti-
mientos se hacen de alguna manera colectivos. La socializaciéon de las emociones,

1.3 Pero no se trata solo de

en el caso de la procesion, ocupa un lugar primordia
compartir sentimientos: las reacciones del ptblico facilitan la inteleccién de lo que
se esta viendo. Los vitores, los aplausos, los comentarios de los espectadores contri-
buyen a otorgar significado a la procesion, porque las impresiones de los individuos
se comparten y pasan a formar parte del proceso cognitivo.

Las reacciones compartidas propiciaban la sintonia en torno a la percepcion
del poder imperial. A través de la imagen en movimiento se estaba escenificando,
ademas de la sacralidad del emperador, la actualidad del poder de un gobernante
que estaba vivo, que gozaba de una existencia real en otro lugar. Las manifesta-
ciones de fervor encumbraban a los augustos y servian como representacion vicaria
de un emperador al que la mayor parte de la poblacién no iba a ver jamas en
persona. Particularmente en el caso del culto imperial, las imagenes debian cons-
tituir un apoyo imprescindible para aludir a la existencia del emperador y hacer
que se sintiera su presencia. Podria decirse que, durante el desfile procesional, el
emperador estaba realmente gobernando: la imagen en movimiento permitia que
se encarnase la idea de un poder supremo que se hacia presente con ocasion de
cada procesion y que entraba en comunicacion con sus subditos™.

El movimiento de las imagenes de los augustos en procesion permitia de
hecho escenificar algunos momentos concretos del gobierno real del imperio. Es
muy llamativo, en este sentido, lo que ocurria cuando un nuevo emperador llegaba
al trono. En el siglo III, tal vez por el ritmo vertiginoso con el que se deponia y se
proclamaba a los monarcas en plena crisis del Imperio, se afianzo6 la costumbre de
celebrar la llegada de la imagen del nuevo emperador a las ciudades del imperio
con una procesion.” No hay certeza sobre el grado de formalidad que revestia el
asunto, que segun Sabine MacCormack fue regulado solo en época de la tetrar-

37. La importancia de la performance para la creacion de las “comunidades emocionales” (Rosenwein,
2006) es un tema muy amplio, que ha estimulado el interés por la intervenciéon de los espectadores
de los espectaculos ladicos y religiosos en la construccién de significado, cf. entre otros Kondoleon
& Bergmann, 1999; Ostenberg, 2009; Wyler & Valette-Cagnac, 2023; o el interesante proyecto
“Intelligences et Sens des Spectateurs dans I’ Antiquité”: https://inspecta.hypotheses.org.

38. Steiner, 2001, p. 108; Muniz Grijalvo, 2023b.

39. Robert, 1960, p. 322; Bruun, 1976; Price, 1984, p. 173; Lehnen, 1997, pp. 307-313.
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quia.* Desde principios de siglo los magistrados y el pueblo salian a recibir a la
imagen del nuevo emperador, como si del emperador mismo se tratase y como si se
estuviese celebrando un verdadero adventus imperial. Como cuando hacia su entrada
el propio emperador, su imagen llegaba a la ciudad acompafiada de soldados y de
musicos. Se entendia que solo cuando se le habia hecho un recibimiento apropiado,
quedaba perfectamente clara la lealtad de la ciudad al nuevo gobernante.

Los emperadores eran omnipresentes en las ciudades del Mediterranco.
Su imagen se encontraba en todas partes, no s6lo en forma de estatuas e iconos,
sino también en objetos de menor tamano y uso mas cotidiano, como las propias
monedas o los panecillos que se consumian durante las fiestas. Y cuando no habia
imagenes permanentes de los Césares, las estatuas se podian transportar desde otros
lugares para que cumplieran su funcién. Estas imagenes portatiles se mencionaban
con mucha frecuencia en el ambito de los juicios a cristianos, como en el conocido
caso de Plinio el Joven, que pedia a los acusados que realizasen ofrendas ante esta-
tuas de dioses y emperadores llevadas a su presencia para la ocasion.*! Para mejorar
la comodidad y ser mas diligentes, Marco Aurelio y Comodo indicaron a la Gerusia
ateniense que preferian recibir bustos pequenos y del mismo tamaifo, para garan-
tizar que sus imagenes no fuesen demasiado pesadas y se pudieran transportar con
facilidad para presidir todo tipo de reuniones oficiales:

“Haréis mas estatuas de las que cominmente se llaman bustos y las realizaréis de un
tamarfio proporcionado, cuatro iguales [Marco Aurelio, Cémodo y sus esposas], para
que sea facil, durante los dias festivos en los que os reunais, transportarlas donde que-

rais en cualquier ocasiéon como a las asambleas populares”.*?

En la actualizacion del poder del gobernante propiciada por las procesiones,
el oficio de los porteadores del emperador ocupaba también un lugar ciertamente
importante. Las fuentes que los mencionan no entraron en detalles sobre el desem-
peno de aquella funcion: no esta claro, por ejemplo, si los sebastophoroi transportaban
las imagenes del emperador en andas o si las llevaban a mano. Teniendo en cuenta
que una de las principales caracteristicas del culto imperial es que se llevo a cabo como
una simbiosis creativa con los rituales divinos precedentes, habitualmente tomando

40. MacCormack, 1981, p. 67.
41. Plin., £p. X 96, 5.
42. Oliver, 1941, no. 24.
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como modelo a los dioses principales y sus rituales en las distintas comunidades del
Imperio, es facil imaginar que los resultados serian muy variados y heterogéneos.

Es probable que existiesen diferentes tipos de porteadores y formas distintas
de transportar a los dioses. Recientemente se ha sugerido que los que cargaban
las estatuas en andas serian gente de extraccion social inferior, y los que llevaban
imagenes mas pequenas o bustos abrazados contra su pecho pertenecerian a grupos
privilegiados.* La convivencia de diferentes tipos de porteadores es lo que sugiere
una inscripcién de Termessos Minor, donde existia la figura del sebastophoros a
perpetuidad, que la misma inscripcién diferenciaba de otros sebastophoroi que eran
elegidos solo para los tres dias que duraba la fiesta:** xai oefactopopoig Sievexetol
xai <i>38iq toi¢ éZf|¢ aipovpévolg Tpog Npépag Tpels oeffactodopors (“y a los sebasto-
phorot perpetuos y a los sebastophorot elegidos para los tres dias”).

La pertenencia de los sebastophoror a las clases altas es lo que sugiere el caso de
los komastar, que era el titulo que llevaban los porteadores de las imagenes imperiales
en Egipto. Como concluy6 Louis Robert, estos komastai eran de clase alta. Varios
documentos asi lo sugieren: P.Oxy. X 1265 hace referencia a un komastés ton theion
protomén que era ademas sacerdote de Zeus y Hera; P.Oxy. XII 1449 alude a los
komastar como sacerdotes de Zeus, Hera, Atargatis, Core, Dioniso, Apolo, Neotera
y los dioses asociados a ellos; P.Oslo 111 94 menciona a Apolonio, hijo de Apolonio,
que también era sacerdote de Zeus, Hera, Artagatis, Kore, Dionysos y de los dioses
que convivian con ellos en sus templos, y era también komastés de los bustos impe-
riales. No obstante, no deben olvidarse casos como el del papiro BGU 362, que
contiene las cuentas del templo de Jupiter en Arsinoe, que incluyen el pago de 32
dracmas a los porteadores de las imagenes, y que permite suponer que aquellos
porteadores eran trabajadores a sueldo.

Pese a sus conclusiones sobre los komastai en Egipto, el propio Robert sugirio
en otros estudios que la tarea de los sebastophoroi era poco valorada y que los portea-
dores, por tanto, debian de pertenecer a grupos no privilegiados de la poblacién.
La propuesta ha sido secundada por autores mas recientes* y, sin duda, esto pudo
ser asi en algunos casos, como ya hemos visto. Pero sobre la posibilidad de que el

43. Madigan, 2012, p. 19.

44. Bulletin de Correspondance Hellénique, 1900, p. 340.

45. Pleket en SEG LVI 1426, siguiendo a Warrle, 1988, p. 134; recientemente Kalinowski, 2021, p.
199, afirmaba que “the titles sebastophoros, mastigophoros, and agelarch do not appear in the epigraphic record,
likely because, with the exceptions of the agelarchs, the holders were not of sufficient status to be honored and
commemorated with public inscriptions”. En cambio, Carless Unwin, 2020, p. 5, recuerda que los cargos
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oficio de porteador fuese desempenado también por ciudadanos de clase alta, no
conviene olvidar que algunos textos describen a los propios emperadores portando
imagenes de sus dioses favoritos. Suetonio nos cuenta como Galba “encontré una
estatua de bronce de la diosa (Fortuna) de mas de un codo de alto junto al umbral
y la transport6 en su regazo a Tusculo, donde solia veranear”,* y la Historia Augusta
recuerda que Coémodo “practico el culto a Isis hasta el punto de hacerse rapar la
cabeza y de llevar en procesion la estatua de Anubis”.*

El transporte de las imagenes de los dioses en brazos parecia estar reservado
a gentes de noble cuna, como sugieren muchos testimonios literarios ¢ iconogra-
ficos.*® Pero los notables a veces cargaban también a los dioses en andas, como

recordaba Macrobio:

“en Heliopolis, su estatua [la de Jupiter] se lleva sobre unas andas, tal como se llevan
las estatuas de los dioses en la procesion de los juegos del circo; y los porteadores son

generalmente notables de la provincia”.*

Como se ha senalado antes, la variedad y heterogeneidad eran la quintaesencia
del culto imperial. Sin embargo, en varios casos las inscripciones confirman que los
sebastophorot pudieron ser también efebos. En una inscripcion aparecida en Tanagra
(/G XTI Suppl. 646) — la inscripcion mas reveladora a este respecto —, los sebastophoror
aparecen citados entre los agonothetai de los efebos, es decir, entre los miembros mas
privilegiados de un grupo ya de por si privilegiado. La famosa inscripcion de Salutaris
en Efeso establecia que las treinta y una imagenes que se desplazaban desde el templo
de Artemis en las afueras de la ciudad hasta el teatro ciudadano, una vez que hacian
su entrada en la ciudad, debian ser transportadas “con todo esplendor” por efebos.™

También en el caso de Atenas los sebastophoroi debieron de formar parte de
los efebos; de hecho, parece que la organizacién y composicion de este cargo en

sacerdotales que implicaban el transporte de estatuas y objetos sagrados se hicieron cada vez mas
numerosos, y cree que este fenémeno estaba en consonancia con el aumento de la munificencia.

46. Suet., Galba. 4, 3.

47. S H.A., Comm. 9, 4.

48. Hay muchos mas ejemplos sobre el transporte de las estatuas de los dioses como uno de los honores
propios de los sacerdocios o vinculados con personajes mitologicos: ThesCRA 11 72; 73; 558; 570;
578; 584.

49. Macr., Sat. 1 23, 13 (trad. F. Navarro Antolin).

50. LEph. 27.
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Tanagra fue una adaptacion de los usos atenienses.”' La efebia ateniense organizé
numerosas fiestas en honor de los emperadores. Es mas, se trata de una de las
organizaciones de jovenes para las que se conoce un nimero mas alto de honras de
culto imperial. A las competiciones timélicas, los enfrentamientos atléticos y otras
actividades, se uni6 el trasiego de las imagenes de los emperadores, que sellaba la
vinculacién entre la oligarquia ateniense y el poder imperial.

La importancia de este estrecho nexo de unién entre los futuros rectores de la
ciudad y los emperadores se aprecia asimismo en la capital del Atica en la creacion
de un fondo econémico denominado “sebastoforico”. No se conoce a qué se dedico
en concreto este dinero, pero su nombre sugiere que se emple6 en el ambito de las
imagenes imperiales, ya fuera para su mantenimiento o la financiacién de nuevas
estatuas. Si este fuera el caso, se podria poner en relaciéon con la Lex de flamonio de
Narbona, segtin la cual el concilio provincial debia reservar fondos para la ereccion
de estatuas de los Césares.”

Otro importante epigrafe que nos informa sobre la existencia de este cargo
es el dosier de Cayo Julio Demostenes de Enoanda, que documenta el proceso de
fundacién de unas nuevas fiestas imperiales en el reinado de Adriano.”® El bene-
factor establecio que el agonothetes designara tres panegyriarchai (que se encargarian de
supervisar el mercado y el aprovisionamiento durante las fiestas), veinte mastigophorot
(que llevarian escudos y latigos con los que mantener el orden en el teatro), y dos
agelarchai (que se elegirian entre los jovenes de las familias mas nobles para organizar
una carrera de veinte jovenes con antorchas). El agonothetes “de la misma forma
debe seleccionar a diez porteadores de los augustos (ogeffactodpopovg) que llevaran
ropa blanca y una corona de apio y se encargaran de levantar (Jaotacovaot), cargar
(mpodovol) y hacer que procesionen (rpomopmedoovol) las imagenes imperiales,
la estatua de nuestro dios ancestral, Apolo, y el sagrado altar” (Il. 61-63).>* Estos
sebastophoror debian ser ciudadanos.

51. Ast lo sostuvo Robert, Louis, Opiiscula Minora Selecta, 1969-1990, vol. 11, pp. 1275-1281 y vol. II, p.
839. Para el caso de Tanagra, véase /G XII Suppl. 646.

52. Para la vinculacion de los efebos atenienses en el culto imperial y el fondo sebastoférico, véase por
ultimo: Lisle, 2020, pp. 29-30, que senala que el puesto en si no se atestigua en Atenas, aunque si
los bustos imperiales y el fondo sebastoférico, por lo que se puede inferir que también existieron
los sebastophoroi en la capital del Atica. La reserva de fondos para la ereccién de estatuas en la Lex
de flamomio: CIL XII 6038, 1. 27.

53. Wérrle, 1988 (ed. pr.); SEG XXXVIII 1462.

54. En Patras se dio un caso muy parecido: SEG LVIII 1613 informa sobre ciertos miembros de la
elite que habian sido seleccionados por un wavnyupiapyng como oeffactopdpol y pacteryopopot.
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En resumidas cuentas, el cargo de sebastophoros parece apuntar en muchas
ocasiones a un sector privilegiado de la poblacion. Y no es extrano que asi fuese. La
procesion propiciaba el estrecho contacto con los augustos, que tal vez se plasmase en
un modo especial de portar sus imagenes, no como simples porteadores, sino como
miembros del selecto grupo de mortales que tenia permitido el acceso a la “persona”
del principe, representada por su estatua.” Potter recuerda que solo la gente muy
importante podia tocar al emperador, y propone la existencia de lo que ¢l llama
“sensory deprivation” (privacion sensorial) como parte fundamental de la formacion del
orden social. Quienes contemplaban el desfile, por tanto, recibian un mensaje claro:
solo unos pocos afortunados disfrutaban de la cercania del emperador. El desfile de
las imagenes, transportadas por los miembros del circulo més estrecho en torno al
emperador, reproducia asi otro de los momentos del gobierno real del imperio: el
monarca gobernando, rodeado de sus colaboradores mas intimos.

4. CONCLUSION

En un trabajo reciente hemos sugerido que el culto a los miembros de la casa
imperial asimil6 en ocasiones ciertos rasgos de la piedad mistérica, que permitia
entender a los emperadores como dioses extraordinariamente poderosos, pero al
mismo tiempo muy cercanos y atentos a las necesidades de sus fieles.”® En este
mismo sentido, la conclusion del presente trabajo es que las procesiones en las que
desfilaban las imagenes de los augustos contribuyeron a la construccion ideologica
del poder de un gobernante que se elevaba hasta el mundo de los dioses, pero que al
mismo tiempo se queria hacer pasar como extraordinariamente presente en el dia
a dia del Imperio. El analisis de la figura del sebastophoros, el porteador de la imagen
del emperador, sugiere también la existencia del tipo de ambigtiedad sobre el que
se construy6 el poder imperial. Por una parte, la propia existencia del porteador
apuntaba de manera muy clocuente a la sacralidad de lo transportado, que en este
caso era el retrato del emperador; al mismo tiempo, el cargo de sebastophoros recayd
a menudo en miembros de las elites ciudadanas, afianzando la alianza entre el
emperador y sus intimos, los afortunados que podian transportarlo, y con ello la

presencia activa del emperador entre sus subditos.

Potter, 2014, p. 24.

55.
56. Muniz Grijalvo (en prensa).
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RiassunTo

I contatti tra Celti e mondo greco, in Eta
Ellenistica, hanno assunto una molteplicita
di forme: aldila delle sporadiche invasioni e
razzie, piu spesso queste popolazioni commer-
clavano e collaboravano in maniera pacifica
con gli stati greco-macedoni, talvolta riu-
scendo anche ad integrarsi nella loro societa.
Ad esempio, molti di loro, attraverso il mer-
cenariato, riuscivano ad ottenere dei lotti di
terra in cui insediarsi, a fine carriera. Se nel
caso dei regni dell’Oriente ellenistico sono
state trovate testimonianze di tale fenomeno
e, in parte, anche per il regno di Macedonia,
per quanto riguarda le citta greche soggette
al dominio macedone le prove scarseggiano.
Questo studio cerca di delineare alcuni possi-
bili cast in cui dei mercenari gallici potrebbero
essere stati insediati come cleruchi, dai sovrani
macedoni, in territorio greco.

PAROLE CHIAVE

Celti; Coabitazione; Grecia ellenistica; Macedo-

nia; Mercenari; Religione Ellenistica.
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ABSTRACT

The contacts between the Celts and the Greek
world during the Hellenistic were multifac-
eted: beyond sporadic invasions and raids,
these populations more often traded and col-
laborated peacefully with the Greco-Mace-
donian states, sometimes even managing to
integrate into their society. For instance, many
Gallic mercenaries obtained grants of land to
settle on at the end of their careers. While
there is evidence of these military colonists in
the territories of the Eastern Hellenistic king-
doms and, to some extent, also in the kingdom
of Macedonia, the same cannot be said for
the Greek cities under Macedonian control,
where evidence is scarce. This study aims to
outline some possible cases in which Gallic
mercenaries may have been settled as cleruchs
by Macedonian rulers in Greek territory.

KEYWORDS

Celts; Cohabitation; Hellenistic Greece; Helle-
nistic Religion; Macedonia; Mercenaries.
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LA PRESENZA DI MERCENARI CELTICI NELLA GRECIA dei Diadochi ¢ uno dei temi piu
elusivi della storia ellenistica: dopo aver sconvolto gli equilibri politici dell’epoca
nel 280-279 a.C., saccheggiando il regno di Macedonia e spingendosi con le loro
armate fino a Delfi, questi soldati divennero particolarmente ambiti negli eserciti
dei re ellenistici. In particolare, gli autori antichi ne ricordano piu volte la presenza
nelle guarnigioni cittadine, installate dai sovrani macedoni per controllare le poleis
a loro sottomesse. Come osservato da Jan Kysela e Stephanie Kimmey: “These
sparse mentions without further details and without the need to introduce them
indicate that at least in the 3rd century BC Celts were a common sight in Greece,
which did not need to be accounted for”.!

Si potrebbe, quindi, pensare che le modalita di interazione tra questi soldati
stranieri e 1 cittadini, per 1 quali rappresentavano una forza di occupazione, ma con
cul st ritrovavano spesso a collaborare in guerra, potessero assumere una varieta di
forme diverse; tuttavia, su questi aspetti, 1 testi tacciono. Inoltre, alla relativa abbon-
danza di testimonianze letterarie, fa da contraltare una quasi totale mancanza di
prove archeologiche ed epigrafiche: 1 reperti di origine lateniana ritrovati sul suolo

1. Kysela & Kimmey, 2020, p. 187.
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greco sl possono, infatti, contare sulle dita di una mano e sono tutti difficilmente
associabili a un’effettiva presenza celtica sul territorio.?

Questa mancanza, unita alla natura spesso breve e lapidaria delle descrizioni
degli autori antichi, rende la nostra conoscenza dei rapporti di convivenza tra 1 celti
e gli indigeni piuttosto schematica e fumosa. La seguente ricerca ¢ un tentativo di
colmare in parte tale vuoto sfruttando le poche fonti a disposizione e cercando di
integrarle attraverso un approccio multidisciplinare che guardi soprattutto al pano-
rama storico-religioso: infatti, pur non avendo lasciato tracce materiali della loro
presenza, 1 Celti potrebbero aver influenzato le credenze locali dei luoghi dove si
erano trovati a soggiornare. Il focus di questo elaborato sara incentrato sulla Grecia
durante gli anni della dominazione antigonide, in particolare, nei regni di Antigono
Gonata e Filippo V, secondo un approccio teorico che verra esposto nel dettaglio
nelle pagine successive.

Nei primi due capitoli si cerchera, dunque, di delineare un quadro storico gene-
rale dei rapporti tra quei gruppi, che gli antichi conoscevano come Celti o Galati,
e 1regni di Epoca Ellenistica, per poi passare al contesto specifico della Grecia del
IIT secolo a.C. Particolare attenzione verra data al contesto della colonizzazione
militare come possibili modalita di insediamento e alle pratiche di concessione della
cittadinanza, da parte delle poleis, alle guarnigioni macedoni. Nei capitoli successivi
verranno, invece, analizzati alcuni cast studio che, partendo da dati di carattere
storico e letterario, si concentrino poi sul panorama religioso di alcune localita del
Peloponneso e della Beozia, cercando di ritrovarvi possibili tracce dell’interazione
fra credenze di origine celtica e quelle degli antichi culti cittadini locali.

1. I MERCENARI CELTICI IN EPocAa ELLENISTICA. TRA MERCENARIATO E
COLONIZZAZIONE

L’'impiego di soldati celtici nel mondo greco puo essere fatto risalire gia al IV secolo
a.C.: Senofonte, infatti, riporta I’arrivo nel Peloponneso di duemila cavalieri celti
e celto-iberi, mandati nel 369 a.C. da Dionisio I di Siracusa in aiuto di Sparta,
che stava affrontando Pesercito tebano di Epaminonda.? A tal proposito, Giustino
riporta lo stabilimento di un’alleanza tra il tiranno siracusano, che stava guerre-

2. Sulla questione, vedi Kysela & Kimmey, 2020. Sul rischio di vedere in singoli oggetti di lusso dei
marcatori etnici, vedi Coskun, 2022, pp. 14-15.
3. HG, VII 1, 21 (Daverio Rocchi, 2002, p. 686).
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ggiando con gli Italioti, e gli stessi Galli Senoni che avevano saccheggiato Roma
pochi mesi prima (dunque nel 390 o nel 386 a.C.); Dionisio poteva, inoltre, contare
su un contatto diretto con i Senoni, grazie alle colonie di Adria e Ancona.*

Si trattava, tuttavia, di casi isolati: il loro utilizzo si diffuse, infatti, in tutto
I'ecumene ellenico solo a seguito a seguito delle loro imprese del 280-279 a.C.; la loro
fama di abili guerrieri e mercenari divenne cosi proverbiale che, secondo Giustino:
“(...) 1 re d’Oriente non condussero alcuna guerra senza un esercito mercenario di
Galli”.® Delle bande celtiche, che diventeranno poi i popoli dei Trocmi, Tolistobogi e
Tectosagi, vennero ad esempio reclutate dal re di Bitinia, Nicomede I, per difendere il
suo trono dalle pretese del fratello e di un altro pretendente, Antioco. Tuttavia, questi
gruppi, dopo essere stati brevemente assoldati anche dal re del Ponto, Mitridate I,
per respingere un attacco tolemaico, continuarono a migrare, compiendo scorrerie
contro le citta dell’Asia Minore, finché non si insediarono in quell’area dell’ Anatolia
interna che da loro prendera il nome di Galazia. Il periodo esatto di tale insediamento
¢ difficile da definire, perché le fonti antiche sono in contraddizione tra loro: secondo
Appiano, cio sarebbe venuto tra il 275-269 a.C., dopo essere stati sconfitti da Antioco
I nella cosiddetta “Battaglia degli Elefanti”, secondo Strabone e Pausania a sconfi-
ggerli e stanziarli sarebbe stato Attalo I, dopo la battaglia del fiume Caico (232 a.C.),
Giustino afferma che le terre gli furono donate proprio da Nicomede I, mentre Livio
parla di una conquista autonoma della Galazia da parte dei Celti.” E probabile che
essi abbiano ricevuto dal re di Bitinia, come ricompensa per i loro servigi, la parte est
della Frigia settentrionale, da Mitridate I, I’area di frontiera tra Cappadocia e Ponto,
per poi consolidare il loro insediamento nell’altopiano dell’Anatolia centrale lungo
tutti gli anni Sessanta del III secolo a.C.’

Il caso dei Galati d’Asia rappresenta sicuramente I’esempio piu eclatante di
come queste popolazioni potessero usare il mercenariato come mezzo per insediarsi
in nuovi territori; l'unicita di questo contesto ¢ rappresentata dal fatto che Trocmi,
Tectosagi e Tolistobogi riuscirono a ritagliarsi uno spazio proprio, dove vivere
indipendenti, ma molti altri Celti vennero integrati come coloni militari all’interno
dei regni dei Successori. Questo tipo di colonizzazione trova le sue radici nella

4. Just., Epit. XX'5, 1-6 (Santi Amantini, 1981, pp. 409-410) e Santi Amantini, 1981, p. 365 e n. 2.
Vedi anche Pierozzi, 2019.

5. Just., Epit. XXV 2,9-11 (Santi Amantini, 1981, p. 410); vedi anche Shipley, 2000, p. 54.

6. App., Syr. 63; Just., Epit. XXV 2 9-11; Strb., XII 5, 1; Paus., I 4, 5; Liv,, XXXVIII 16, 3. Vedi
Mitchell, 1993, p. 19.

7. Strobel, 2009, pp. 122-123; Darbshire et al., 2000, p. 78 e Mitchell, 1993, p. 19.
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Macedonia argeade, in cui migrazione interne forzate e redistribuzioni terriere, per
ragioni economiche e strategiche, furono inaugurate da Alessandro I e Aminta I,
per raggiungere poi un picco sotto Filippo I, come riportato da Giustino: “Alcuni
di quei popoli furono posti da Filippo sui confini proprio di fronte ai nemici, altri
nelle regioni piu lontane del regno; altri poi, catturati in guerra, furono divisi fra le
varie citta per aumentarne la popolazione”.? In questo contesto, la pratica di inse-
diare soldati come coloni militari, detti “cleruchi”, in lotti di terra concessi dal re,
trova le sue prime attestazioni proprio nella Macedonia di fine IV secolo.

Il concetto di cleruchia era gia, infatti, noto nelle polers di epoca classica, dove
veniva inteso come forma alternativa di colonizzazione, in cui i coloni, invece di
fondare una nuova comunita indipendente, rimanevano membri della loro citta
d’origine; lo scopo di questi insediamenti era, infatti, quello di assicurarsi il controllo
di luoghi dall'importanza strategica, e di aumentare il potenziale umano e militare
della polis. I’esempio piu noto di tale pratica ¢ rappresentato dalle cleruchie di
Lemno, Imbro e Sciro, isole egee occupate da Atene che, dopo averne scacciato
gli abitanti originari, suddivise il loro territorio in lotti che poi assegno a sorte ai
propri cittadini;’ qui si riconosce perfettamente I'origine etimologica del termine
kAnpodyot, derivato proprio da kAfjpog “lotto”.' Fu poi sotto gli Argeadi che I’as-
segnamento di cleruchie tipico dell’Epoca Classica, sostanzialmente egualitario
poiché basata sul sorteggio degli appezzamenti tra membri del corpo cittadino,
assunse la forma di donazioni di terra regia (yfj faciAkny) che il sovrano assegnava,
come ricompensa, ai suol fedeli. Sappiamo, infatti, che Filippo II ed Alessandro
concessero dei lotti di terra, nella penisola calcidica, ad alcuni loro ufficiali, in modo
da presidiare e sfruttare un’area recentemente conquistata.'’ Tali insediamenti, in
questa forma, possono essere inquadrati in quel sistema di concessioni terriere,
usate come pagamento per 1 soldati, in uso gia dall’Eta del Bronzo in Egitto come
nel resto del Vicino Oriente antico:

“(...) the system of land grant-in-pay has always been a favorite way of supporting
troops. It 1s administratively easier to support troops in this manner than it is by direct

8. Just., Epat. VIII 6, 1-2 (Santi Amantini, 1981, p. 216) e Santi Amantini, 1981, p. 216 e n. 1.
9. Graham, 1964, pp. 166-192.

10. Chantraine, 1968, pp. 542-543.

11. Criscuolo, 2011.
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rations/pay (...) It also provides a better quality of soldiers, free to campaign in any

season, then does the levy of general citizen body”."

In seguito, Alessandro, durante le sue campagne, decise di attuare un metodo
di colonizzazione differente: arrivo, infatti, a stanziare moltissimi suoi veterani greci
e macedoni all’interno di vere e proprie citta e insediamenti: questi nuovi centri
avevano lo scopo di favorire Pellenizzazione degli immensi territori achemenidi
conquistati dal sovrano, oltreché fungere da nuclei amministrativi e da bacini di
reclutamento militare.” Dopo la sua morte, e la spartizione del suo grande impero,
1 vari regni ellenistici continuarono ad insediare coloni militari nei propri terri-
torl, organizzando, pero, la colonizzazione in modalita differenti, basate su queste
matrici, ma adattate, di volta in volta, ai contesti specifici. Ad esempio, 1 Tolomei,
grazie alla millenaria tradizione statale faraonica, potevano controllare il proprio
regno in maniera diretta e centralizzata senza ricorrere alle amministrazioni citta-
dine di stampo che greco che, anzi, avrebbero finito per limitarne le capacita di
azione; proprio per questo motivo, ad eccezione di pochissimi centri non si impe-
gnarono mai molto nel fondare nuove poleis.'"* 1’Egitto aveva perdipiu una ster-
minata e fertilissima c¢hora agricola, sempre bisognosa di manodopera; 1 Lagidi
preferirono, dunque, distribuire 1 coloni in piccoli gruppi, all'interno di villaggi e
citta gia esistenti, in modo da valorizzarne il potenziale agricolo e militare.” Questi
coloni-soldati definiti, in continuita col modello greco e macedone, cleruchi, erano
spesso di origine mercenaria: 1 re d’Egitto riuscivano, cosi, a stabilizzare all’in-
terno del proprio territorio dei veterani che altrimenti avrebbero potuto andarsene
altrove, oltreché a rafforzare il proprio controllo sul territorio.'

Invece, il regno seleucide e quello attalide, in linea con il metodo di Ales-
sandro, tendevano ad impiantare i propri soldati in nuovi insediamenti, che spesso
non avevano lo statuto di polis, ovvero delle katotkiai. In questi regni 1 coloni mili-
tarl erano, non a caso, noti come katotkor (xarowor), che vuol dire semplicemente
“abitanti”, “coloni” e non come cleruchi; tuttavia, ’epigrafia rivela come katotko
venisse usato anche, in un senso piu specifico, per riferirsi a soldati che avevano
ricevuto kleror di terra e privilegi fiscali, dunque con una sfumatura molto simile alla

12. Beal, 1988, p. 301 e Fischer-Bovet, 2014, pp. 199-200.
13. Billows, 1995, p. 146 e Oetjnen, 2010.

14. Grabowsky, 2014.

15. Fischer-Bovet, 2014, p. 201 e Crawford, 1971, pp. 53-54.
16. Fischer-Bovet, 2014, p. 200.
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controparte egiziana.'” Infine, i sovrani di Macedonia, avendo gia alle spalle uno
regno nazionale di cultura ellenica, non sentirono quasi mai il bisogno di fondare
nuove colonie cittadine, ad eccezione di alcuni nuove fondazioni in Tessaglia, e,
similmente ai Lagidi, insediarono i loro cleruchi perlopiu in lotti di terra reale della
campagna macedone.' Si puo comunque dire che, nella loro varieta, i metodi
di colonizzazione militare applicati dagli stati ellenistici mantennero sempre una
serie di modalita e obbiettivi comuni, gia delineatisi durante la dinastia Argeade:
1 soldati, a cui venivano forniti dei lotti di terra, avrebbero dovuto formare uno
stabile bacino di reclutamento per Pesercito, rafforzare la produzione agricola e
garantire un maggiore controllo dei territori in cui venivano stabiliti.

In questo senso la distinzione che solitamente viene fatta tra cleruchie pura-
mente militari, come quelle tolemaiche, e quelle che potremmo definire di “popo-
lamento”, nate per creare nuove comunita o accrescerne di gia esistenti, risulta
essere un po’ forzata poiché queste due funzioni spesso coesistevano.' In generale,
il re poteva rafforzare e colonizzare 1 territori in suo possesso come meglio prefe-
riva, anche insediandovi interi gruppi di popolazione, senza guardare troppo alla
loro composizione etnica. Se, infatti, 1 cleruchi erano in gran maggioranza Greci
e Macedoni, poiché uno degli scopi principali del loro insediamento era quello di
rafforzare il controllo e favorire 'ellenizzazione dei territori conquistati da Ales-
sandro, si conoscono anche casi di cleruchi di etnia anellenica.”’ Nello specifico
caso dei Celti, oltre al gia citato stanziamento dei mercenari Galati da parte dei re
di Ponto e Bitinia, abbiamo numerosi esempi provenienti dall’Egitto tolemaico: le
fonti letterarie attestano I'utilizzo di mercenari gallici nell’esercito egiziano almeno
a partire dal 274 a.C., durante il regno di Tolomeo II,*' pratica continuata anche
da Tolomeo III (246-222 a.C.); durante questo periodo, alcuni di loro furono sicu-
ramente insediati in Egitto come cleruchi, poiché tra i soldati schierati da Tolomeo
IV nella battaglia di Rafia, appaiono quattromila soldati Traci e Galati che Polibio
racconta essere stati arruolati “fra i coloni e iloro discendenti” (éx pév T®v xatoikwv

17. 1l termine katotkot verra, successivamente, usato anche in Egitto, ma solamente per indicare lo
statuto di un cavaliere (Fischer-Bovet, 2012).

18. Anche in questo caso la Tessaglia faceva eccezione, ospitando una serie di nuove citta fondate dai
sovrani macedoni (vedi Oetjen, 2010).

19. Criscuolo, 2011, pp. 478-479.

20. Ad esempio, nel caso del regno tolemaico si veda Bagnall, 1984.

21. Paus., I 7, 2 (Musti, 1987, p. 41) e Beresford Ellis, 1997, pp. 103-105.
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xal TQV Emyovwv).? La presenza di coloni celtici in Egitto ¢, inoltre, attestata anche
epigraficamente in alcune iscrizioni funerarie in un’area a sud di Alessandria.”

Dei katotkoi galati sono, inoltre, ricordati a Kleonnaeion, insediamento militare
localizzato nei pressi di Pessinunte, in una lettera, datata tra il 188 e il 185 a.C.,
mandata ad Attalo I di Pergamo; 1 coloni erano, forse, stati insediati gia dai Seleucidi
prima della pace di Apamea (188 a.C.), oppure direttamente dal sovrano pergameno,
in sostituzione di altri mercenari ribelli.** Tra gli insediamenti seleucidi a ovest del
Tauro finiti in mano a Pergamo, dopo il 188, figura anche la colonia di Tyriaion, a
cui Eumene II garant lo status di polis; tra 1 suoi abitanti era presente anche un certo
Brenno, nome dalla chiara origine celtica, indicando la presenza di katotkor gallici
nell’insediamento.” Per quanto riguarda, infine, il regno di Macedonia ¢ noto che nel
310 a.C. Cassandro accolse I'intera tribu degli Autariati (circa ventimila persone), di
probabile origine celto-illirica,” nella periferia del suo regno, presso il monte Orbelo
(odierno Belasitza), affinché proteggessero i confini tra Tracia e Macedonia.?’” Inoltre,
grazie a Tito Livio, sappiamo che, alla fine del II secolo a.C., la terza regione della
Macedonia era abitata da molti Galli ed Illiri, definiti “coltivatori istancabili”;?® cio
indica che gli Antigonidi insediarono una parte dei loro mercenari come cleruchi,
intorno alla regione di Pella, assegnandogli dei lotti di terra da coltivare.

Diversa era, invece, la situazione in quet territori che si trovavano nell’area di
influenza di una monarchia, ma non sotto il suo controllo diretto, e dove dunque il
sovrano non aveva a disposizione lotti di terra reale in cui insediare 1 propri soldati.
E questo caso il caso della Grecia europea che, dalla battaglia di Cheronea in poi,
rimase in larga parte sotto la sfera di influenza della Macedonia, dapprima sotto
gli Argeadi e gli Antipatridi, e poi sotto gli Antigonidi, a seguito della battaglia di
Lisimachia del 277, combattuta proprio contro i Celti.? Tuttavia, ad eccezione
della Tessaglia, che dai tempi di Filippo II era diventata un avamposto macedone

22. Plb., V 65, 10 (Vimercati et al., 1987, p. 483).

23. Beresford Ellis, 1997, p. 105.

24. Vedi Savalli-Lestrade, 2020 ¢ Coskun, 2022b. In entrambi 1 casi, come sottolineato da Ivana
Savalli-Lestrade: “¢ da concludere che gli Attalidi dovettero contare su dei Galati per rafforzare
una colonia militare posta tra la Irigia e la Galazia (...)".

25. Vedi Jonnes & Ricl, 1997.

26. Sui rapporti tra Autariati e Celti vedi Dzino, 2007.

27. Just., Epit. XV 2, 1-2 (Santi Amantini, 1981, pp. 312-313), D. S., II1 30, 3 (Cordiano & Zorat, 1998,
p-347)e D. S., XX 19, 1 (Simonetti Agostinetti, 1988, pp. 292-293).

28. Liv., XLV 30 (Pascucci, 1971, p. 592) : incolas quoque permultos Gallos et lllyrios, impigros cultores.

29. Just., Epit. XXV 2, 7 (Santi Amantini, 1981, p. 409).
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in territorio greco, il controllo di Pella in quest’area, ancora governata dalle vecchie
poleis, rimase perlopiu indiretto.

Ci0 non avrebbe, pero, impedito agli Antigonidi, secondo un’ipotesi avan-
zata dallo studioso Roland Oetjen, di attuare una propria politica di colonizza-
zione militare, in particolare, Antigono Gonata e Filippo V. Questi monarchi,
secondo Oetjen, avrebbero avuto interesse a rimpinguare il potenziale mili-
tare delle citta a loro sottoposte e, per farlo, avrebbero utilizzato un metodo di
colonizzazione molto diverso da quello degli altri regni ellenistici: non potendo
disporre di lotti di terra reale, 1 re macedoni avrebbero fatto pressioni sulle poleis
alleate affinché concedessero ai loro soldati e mercenari la cittadinanza, o almeno
Iisotelia, condizione minima per il diritto al possesso di terra (yfi €yxtnoig). Incor-
porando dei veterani nel tessuto cittadino dei loro satelliti, gli Antigonidi avreb-
bero ottenuto il duplice vantaggio di potenziarne le riserve militari 